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RESUMO

A presente Monografia visa reflectir em torno da Servidio Voluntaria em Etienne De La Boétie
enquanto analise filoséfica do status quo politico em Mocambique. Esta pesquisa parte da critica a
postura passiva do povo em relacdo a usurpacao do seu cunho existencial, isto €, a liberdade. Ora, esta
postura passiva, na optica do autor, sé é possivel através de manipulagdes em todos 0s niveis sociais —
0 que permite com que o tirano, na dimenséo nacionalista; o neocolonialismo na dimenséo continental
e o imperialismo na dimensdo global, consigam subjugar o povo. Contudo, para erradicar essa
violéncia existencial, recorre-se a proposta pacifista de tomada de consciéncia. O povo, neste caso,
ndo necessita sequer de lutar contra o tirano, desde que ndo o fortifique. Ndo é necessario tirar-lhe
nada, basta que ninguém lhe dé coisa alguma. Em concilio a isso, o trabalho sustenta o problema de
pesquisa a partir da seguinte questdo: de que forma se pode superar a servidao voluntaria no prisma
politico da sociedade mogambicana? Apresentando o seguinte objectivo geral: Reflectir a Servidao
\Voluntaria numa perspectiva filosofica no contexto politico em Mocambique. O quadro teérico desta
monografia baseia-se na denuncia e proposta de superacdo da serviddo voluntaria de Etienne De La
Boétie, que ganha corpo com a sua obra: Servidao Voluntaria: Um contra todos. Da pesquisa feita
chegamos a conclusdo de que face aos desafios internos e externos de Mogambique, 0 que 0s
mocambicanos precisam é de uma tomada de consciéncia.

Palavras-chave: Serviddo Voluntaria, liberdade, povo, cidadéo, politica.
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INTRODUCAO

Esta Monografia Cientifica subordina-se ao tema Serviddo Voluntaria em Etienne De La
Boétie: uma anélise filoséfica do status quo politico em Mogambique. A escolha deste tema
surge da constatagdo de que desde os primérdios da existéncia humana, o que rege o0 Homem
politicamente, é a ansia pela liberdade — seja para conquista-la e/ou para mante-la. Ademais,
lancando um olhar critico ao itinerario politico-histérico, pode vislumbrar-se varios
obstaculos que se configuram como impossibilidade para uma liberdade politica. A titulo de
exemplo pode destacar-se a serviddo voluntaria, um dos mais deploraveis fendmenos de

alienacdo para o qual, infelizmente, tendem os cidaddos mocambicanos.

A historia é testemunha, vislumbrou-se na Idade Antiga a limitacdo da liberdade politica a
retorica, isto é, fora o sine quo non da liberdade politica do civis no seio da pdlis. Sendo
assim, consequentemente, a servidao voluntaria uma imposicéao, seja pela possibilidade de
aceder aos actos retoricos, ou seja, pela impossibilidade de aceder aos mesmos. Sucedendo
essa época, assistiu-se na idade medieval a alienacdo da liberdade politica a igreja — Papa
locuta, causa finita — o que se tenta fazer frente com o liberalismo pregado na ldade
Moderna, com isso, voltando-se a regéncia do Homem pelo Homem. Nos dias hodiernos, a
oscilacdo paira entre o liberalismo, o neoliberalismo e o ultraliberalismo. As duas épocas,
portanto, compartilham do mesmo método de alienacdo politica, isto €, o fabrico de

consenso. Consequentemente, mais do que permitir, propagando assim, a serviddo voluntéria.

A luz do supra, é possivel vislumbrar que a problematica da serviddo voluntaria ndo é
recente, muito pelo contrario, sempre evidenciou-se em diferentes épocas e de diversas
formas. Alias, sendo também as propostas para a sua superacdo de cunho diferencial em cada
época. O que, portanto, tendo em conta que Mogambique passa por essa problemética
(durante e depois da colonizacédo) e, visando a inculturacdo da proposta laboetiana, urge a
necessidade de colocar como problema de pesquisa a seguinte questdo: de que forma se pode
superar a servidao voluntaria no prisma politico da sociedade mogcambicana? Do problema
exposto, a pesquisa serd norteada pelas seguintes questdes de partida: em que contexto
emerge o debate da serviddo voluntaria? Em que medida a serviddo voluntaria se perpetuou

em Mocgambique? Como superar a serviddo voluntaria em Mogcambique?

Este tema é pertinente na medida em que a partir de uma abordagem epistemoldgica da

Filosofia Politica, precisamente, no ambito da andlise e reflexdo da problemética da



passividade — fundamentada pela serviddo voluntaria do povo mogambicano face as
deliberacdes (ou ndo) do rumo politico em Mogambique busca-se por uma proposta capaz de
superar a obediéncia ingénua e a mercé de significacbes historicas do povo para com as
entidades governamentais, seja pela sua pertinéncia social — enquanto impacto directo a vida
quotidiana dos mocgambicanos, isto €, na medida em que 0s seus interesses mais do que
ouvidos, sejam executados. Seja, de igual modo, pela sua pertinéncia académica — na medida
em que responde, ndo sé teoricamente, mas também na prética os problemas que emergem da

sociedade.

O trabalho tem como objectivo geral: Reflectir a Serviddao Voluntaria numa perspectiva
filoso6fica no contexto politico em Mocambique. A partir do objectivo geral extraiu-se trés
objectivos especificos: i) llustrar o itinerario histérico da Serviddo Voluntéria. ii)
Diagnosticar as causas da Serviddo Voluntaria no prisma politico em Mocambique. iii)
Inculturar a proposta laboetiana de superacdo da Serviddo Voluntaria no contexto

mogambicano.

A pesquisa tem como método de revisdo bibliografica, que consistiu na recolha do material
necessario para elaboracdo dessa monografia, sustentada pela hermenéutica textual e
comparativa como técnicas que facilitaram na leitura, compreensdo e interpretacao dos textos
obtidos.

A partir da pesquisa feita chegou-se a conclusdo de que a proposta pacifista laboetiana € ideal
para 0 Mocambique de hoje. Face a geopolitica atual, onde Mogambique centra-se como uma
das maiores reservas de recursos naturais e, consequentemente, tornando-se num alvo das
super potenciais mundiais, 0 que Mocambique precisa é de cidaddos, isto €, uma massa
pensante que saiba lidar com os assuntos internos e externos do pais e isto perpassa pelo
reconhecimento da necessidade de liberdade e tomada de consciéncia.

A estrutura do trabalho compreende trés capitulos. No primeiro capitulo aborda-se sobre o
historial da serviddo voluntaria e conceptualizacdo do mesmo conceito, no qual se avanca
com a desconstrucdo dos conceitos que fundamentam a serviddo voluntaria, isto €, a
clarificacdo da ideia de povo e cidadania. No segundo capitulo, sob escrutinio critico da
primeira e segunda Republica em Mogambique, denuncia-se os tracos da serviddo voluntaria
em Mocambique. Por fim, no terceiro capitulo, procura-se inculturar a proposta de superacao

da serviddo voluntaria a partir da teoria laboetiana a realidade mogambicana.
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CAPITULO I: CONCEPTUALIZACAO FILOSOFICA DASERVIDAO
VOLUNTARIA

Neste capitulo pretende-se abordar a questdo conceptual e filosofica da problematica da
serviddo voluntaria. Evidenciando, ao longo da historia, a forma pela qual a serviddo
voluntaria foi sendo perpetuada e bem como 0s mecanismos apresentados para a sua
superacdo. Pretende-se, também, descortinar os conceitos de povo e cidaddo como uma
tentativa de compreender as disposi¢des que sustentam quer a serviddo quer a liberdade. E,
finalmente, pretende-se em concilio das conceptualizacdes claras dos conceitos abordados

procurar refletir em torno da relacéo entre o povo e a servidao voluntaria.

1. Serviddo Voluntéria e a sua dimensao filoséfica

O conceito, Serviddo \oluntaria, de aparicdo primeira com Etienne De La Boétie! é
problematico. Diga-se, aparentemente contraditorio. Por serviddo compreende-se alguma
imposicao, algo forgado. Basta lembrar do tragico passado do africano: “O colono queria que
0 escravo fosse entusiasta, que constituisse a alienacdo mais sublime (...) Praticamente o

colono dizia ao escravo: Rebenta, contanto que eu enriquega” (FANON, 1968, 159).

Serviddo, servus, significa escraviddo e/ou ser escravo. Ora, que Homem escolheria a
escraviddo em detrimento da liberdade? Em recurso a Aristdteles, defensor da escravidéo, o
Homem ndo tem a prerrogativa de escolha entre ser livre ou ser escravo. Ha, na sua
abordagem, 0s que nascem para Ser escravos e 0S que nhascem para ser senhores.
Demonstrando assim, o seu puro naturalismo: “N&@o é apenas necessario, mas também
vantajoso que haja mando por um lado e obediéncia por outro; e todos o0s seres, desde o
primeiro instante do nascimento, sdo, por assim dizer, marcados pela natureza, uns para
comandar, outros para obedecer” (ARISTOTELES, 1985: 14).

! Etienne de La Boétie foi um escritor e magistrado francés nascido em Sarlatla- Canéda, sudoeste da Franca,
em 1530. Orfao desde muito cedo, foi criado pelo tio e, ainda jovem, formou-se em Direito na Universidade de
Orléans. Nos breves 33 anos que viveu, exerceu uma carreira brilhante como juiz e diplomata, mas ficou
também conhecido como pensador e figura literaria de destaque. Traduziu grandes classicos como Plutarco e
Virgilio, escreveu sonetos e frequentou circulos de poetas renomados da época. Montaigne, seu amigo intimo,
descreve-o em seus famosos Ensaios, no capitulo sobre amizade, como um sabio estoico capaz de suportar a
morte com serenidade. A sua obra, Serviddo Voluntaria, ficou como legado ao fildsofo Montaigne que depois de
uma publicagio péstuma, 1571, viu-se obrigado a se pronunciar a respeito da obra. (Cf. LA BOETIE, 2006: 2-
3).
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Entrementes, Etienne discursa em torno da serviddo voluntaria, ou seja, a escolha de ser
escravo. Se para Aristételes a escraviddo é natural; em Etienne, a escravidio é convencional —
podendo ser voluntéria. H4, entre eles, sem ddvida, consenso: aquele que para Aristételes € o
senhor, para Etienne € o tirano. Ambos, embora com grafia diferente, desempenham o mesmo

papel: escravizam, oprimem e usurpam a liberdade dos seus subditos.

A historia em suas manifestac6es politicas, sociais e econdmicas sempre enveredou pelo lado
imperialista, isto é, procurando subjugar o Outro. Por muito tempo (e ainda 0-é) o mundo
esteve dividido em dois blocos: os que servem e 0s que sdo servidos. As corridas
imperialistas, desde os primordios, contando a partir das epopeias de Alexandre, o grande, no
império da Macedonia; perpassando pelo sistema esclavagista em Africa e até os nossos dias
em recurso as guerras frias, a agenda sempre foi Unica — quer sob ideologias socialistas ou
capitalistas: subjugar o Outro. Dai a emergéncia de esclarecer a disposicdo servil do
voluntariamente alienado:  “Quero para ja, se possivel, esclarecer tdo somente o facto de
tantos homens, tantas vilas, cidades e nacGes suportarem as vezes um tirano que nao tem

outro poder de prejudica-los enquanto eles quiserem suporta-lo” (LA BOETIE, 1997:14).

O tirano, como mostra-nos Etienne, ndo tem poder sobre o servo sendo o poder que 0 mesmo
Ihe concede. A liberdade de que dispde o tirano para ter dominio sobre a vida e a morte do

subdito é contratual:

Cedo e transfiro meu direito de governar-me a mim mesmo a este homem, ou
a esta assembleia de homens, com a condicéo de transferires a ele teu direito,
autorizando de maneira semelhante todas as suas agdes. Feito isto, & multidao
assim unida numa s6 pessoa se chama Estado, em latim civitas. E esta a
geragcdo daquele grande Leviatd, ou antes (para falar em termos mais
reverentes) daquele Deus Mortal, ao qual devemos, abaixo do Deus Imortal,
nossa paz e defesa (HOBBES, 1967: 61).

A serviddo voluntaria estd na condicdo aticada por Hobbes. Consciente, entregar-se em
regéncia do outrem. Seja sob pano de fundo de um s6 Homem, assembleia ou, em grosso
modo, de um Estado. Em todo caso verifica-se a cedéncia do direito de ser dono de si mesmo:
fisicamente, espiritualmente e intelectualmente. Kant?, na resposta a pergunta: o que €

iluminismo, chama tal barbaridade de cobardia. O Homem teme a vida. Teme a

2 Kant, filésofo francés, definiu o lluminismo — um movimento intelectual de valorizacédo e/ou sobrevalorizacéo
da razdo que surgiu na Europa do séc. XVIII — como saida do homem de sua menoridade intelectual do qual ele
mesmo & responsavel. A menoridade € a incapacidade do homem se servir de seu entendimento. Sapere aude € a
proposta de superacdo da cobardia. (Cf. KANT, --12?: 7). H& uma grande aproximagdo entre o que La Boétie
chama de servidao voluntéria e o que Kant chama de menoridade.
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responsabilidade. Quer, por isso, livrar-se de tudo quanto torna-o existencialmente dono de si.
O Leviatd, essa figura consumidora, usurpa e aceita a responsabilidade de decidir sobre a vida

e morte do outrem. Decidir sobre quem deve morrer e quem deve viver.

O poder, neste caso, como postula Foucault (1999: 128), era antes de tudo, nesse tipo de
sociedade, direito de apreensdo das coisas, do tempo, dos corpos e, finalmente, da vida.
Culminava com o privilégio de se apoderar da vida para suprimi-la. E, podemos ver, que para
0s tempos modernos e hodiernos a estratégia postulada por Hobbes ndo cessou, tdo somente
sofreu alteracgdes.

Se, na optica foucaultiana, nos temos antigos assistiamos o biopoder. Ora, da modernidade
até os dias de hoje assistimos a biopolitica®: “As guerras ja ndo se travam em nome do
soberano a ser defendido; travam-se em nome da existéncia de todos. Populacgdes inteiras

sdo levadas a destruigdo matua em nome da necessidade de viver” (FOUCAULT, 1998: 129).

E o caso para se dizer, o Leviatd assumiu novas faces e, por isso, ganhou novas
manifestacdes. O velho poder, assistido em Hobbes, de causar a morte ou deixar viver, foi
substituido por um poder de causar a vida ou devolver & morte. E nesse ultimo quesito que
levanta-se o discurso necropolitico: a capacidade de decidir quem importa e quem néo
importa, quem é “descartavel” e quem ndo ¢’ (MBEMBE, 2018:41).

A necropolitica* defendida por Achile Mbembe ¢ a continuagdo da biopolitica defendida por
Michael Foucault. Enquanto o primeiro conceito preconiza o controle da vida; o segundo
conceito preconiza o controle da morte — é a regéncia dos campos de concentracao de morte,
desde o colonialismo em Africa, perpassando pelos campos de morte com Hitler na Europa e
até os dias de hoje com suas variadas facetas. A conjugacdo dessas duas teorias,
disciplinarmente falando, vai consubstanciar a serviddo voluntéria, isto é, um retorno

consciente a servidao:

3 Biopolitica € um termo cunhado pelo filésofo francés Michel Foucault para descrever as formas pelas quais o
poder é exercido sobre 0s corpos e as popula¢des humanas. A biopolitica se concentra no controle dos processos
bioldgicos e na gestdo da vida e da salde das populacdes. (Cf. FOUCAULT, 1988: 127-140).

4 Necrpolitica é um conceito cunhado pelo fildsofo Achile Mbembe para descrever a capacidade de estabelecer
parametros em que a submissdo da vida pela morte esté legitimada. Para Mbembe, a necropolitica ndo se da s6
por uma instrumentalizacdo da vida, mas também pela destruicdo dos corpos. Nao é sé deixar morrer, é fazer
morrer também. A titulo de exemplo se faz recurso a campos de concentracdo - colonialismos e nazismos. (Cf.
MBEMBE, 2018: 38-49).
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O Neocolonialismo de hoje representa o imperialismo no seu estagio final e
talvez 0 mais perigoso. No passado, era possivel, converter uma nagdo a qual
tivesse sido imposto um regime neocolonial — o Egipto do século XIX é um
exemplo — em um territério colonial. Hoje, esse processo ndo é viavel. O
colonialismo do velho estilo ndo est4d, de modo alguma abolido. Constitui
ainda um problema africano, mas est4 em retirada, por toda parte. Uma vez
um territério se tornando nominalmente independente, ndo é mais possivel,
como no século passado, inverter o As colonias existentes podem continuar
por mais tempo, mas ndo serdo criadas novas coldnias. Em lugar do
colonialismo, como principal instrumento de capitalismo, temos hoje o
Capitalismo (KRUMAH, 1967:12).

Como podemos ver, os imperialismos, os colonialismos, os campos de concentracdo e outras
formas de subjugar o Outro ndo foram abolidas — mudaram suas estratégias em resposta as
vicissitudes dos tempos hodiernos. A serviddo voluntaria é uma das mais modernas formas de
subjugar o Outro. Onde, mesmo a pessoa conhecendo a liberdade, decide voltar a escravidéo.
Diria Platdo®, mesmo a pessoa tendo conseguido sair da caverna e conhecido a luz, a

realidade, a liberdade; decide, entdo, voltar a caverna — escuriddo, ignorancia e ilusao.

A serviddo voluntaria é o retorno & caverna. E o retorno ao colonialismo sob fundo de pano
do neocolonialismo. A serviddo voluntéria é a rendncia da liberdade. A serviddo voluntéria é
0 retorno aos campos de concentracdo. A serviddo voluntaria é a venda e sacrificio da

intelectualidade. A servid&o é, portanto, o que temos assistido em Mocambique.

5 Platdo, filésofo da Grécia-Antiga, apresentou na sua obra, A Republica, a alegoria da caverna — retratando a
estoria de um prisioneiro da caverna que, quando finalmente conseguiu a sua liberdade, pela exposicdo dos
olhos ao sol, sentiu-se desconfortavel com a nova realidade e entéo decidiu voltar para a caverna. Ora, a caverna
¢ a prisdo e o sol ou a luz ¢ a liberdade. Portanto, pelo desconforto o prisioneiro optou pela prisdo, a caverna, a
luz, liberdade. E o retorno, como podemos ver, ao lugar de escuriddo. Em La Boétie seria o retorno a servidéo
ou simplesmente servidao voluntéria (Cf. PLATAO, 2000: 319-322).
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2. Do cidadao ao servo: o caminho para a servidado voluntaria

O mundo, sem ddvidas, é feito de caminhos. Se, na antiguidade, com 0s gregos, 0 estatuto de
cidadania devesse ser perpassada pelos caminhos de idade e género. Outrossim, para a
serviddo, como mostra Hobbes, hd um caminho por percorrer. No seu projecto contratual, o
Homem devia alienar as suas liberdades, isto é, alienar a sua cidadania e tornar-se num
subdito. Se na antiguidade a luta era tornar-se cidaddo e abandonar o estatuto de subdito; com

Hobbes, em prol ao Leviatd, a tendéncia € tornar-se subdito abandonando a cidadania.

O termo Civis, pela grafia latina, tende para Roma. Ademais, por uma justica histérica,
comummente aceite, a sua genese da-se em Grécia e com o0s gregos. Ora, 0 discurso em torno
do cidadao, pela sua dimensao participava ou de exercicio de cidadania torna-se possivel em
espacos onde reina a liberdade e, sobretudo, de expressdo. E, portanto, em Atenas, lugar do
demos, que a cidadania teve sua fase embrionaria: “No caso de Atenas, todos os naturais do
demos tinham o direito de participar diretamente do poder, donde o0 regime seria uma
democracia” (CHUAI, 2000: 484).

A cidadania desde a Grécia estd associado a vida em sociedade, isto é, a polis. Foi devido a
esse caracter primitivo que o termo se tornou referéncia para diversos estudos e abordagens
que dizem respeito a politica. Desde a antiguidade pensadores (como Sdcrates) até a
modernidade (com Locke) refletem sobre condi¢gbes de seu exercicio, o primeiro por via da
formacdo de homem para a politica e o segundo por via do governo civil. O estatuto de
cidaddo, desde sempre, esteve envolto directamente ao exercicio de cidadania. Ora, é cidadao
quem participa das deliberacdes da polis: “O que constitui propriamente o cidaddo, sua
qualidade verdadeiramente caracteristica, ¢ o direito de voto nas Assembleias e de

participacdo no exercicio do poder publico em sua patria” (ARISTOTELES, 1985: 28).

Para os gregos, o estatuto de cidad&o era objecto de conquista. E, se conquistando, estava
também & mercé de perda. E o caso, por exemplo, dos idosos — a idade avancada também
servia de empecilho para a perda do estatuto de cidaddo. Podiam ser cidaddos todos quanto
obedeciam os critérios de sé-lo com excecdo de criancas, mulheres, idosos, dementes e
pessoas economicamente desfavorecidas. A cidadania, na Grécia, era exclusiva para 0s
politicos e economicamente bem posicionados. A deliberagdo na polis era para poucos, 0s

mais letrados. A pratica do exercicio civico, de igual modo, era para poucos.
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E mais ou menos 0 mesmo que acontece com as criancas que ainda ndo tém
idade para serem inscritas na funcéo civica e com os velhos que, pela idade,
estdo isentos de qualquer servico. N&o podemos dizer simplesmente que eles
sdo cidaddos; ndo sdo sendo supranumerarios; uns sao cidaddos em esperanca
por causa de sua imperfeicdo, outros sdo cidaddos rejeitados por causa de sua
decrepitude. Terdo o0 nome que se quiser: 0 nome ndo importa desde que
sejamos compreendidos. Procuramos aqui o cidaddo puro, sem restricbes nem
modificacbes (ARISTOTELES, 1985: 29).

Na antiguidade, o estatuto de cidad&o era totalmente de rarefacdo — excluindo alguns da
categoria de ser cidaddo. A cidadania estava somente para aqueles que usufruiam de
privilégios em determinadas classes sociais, excluindo, escravos, mulheres, criangas e idosos.
Ora, ndo bastava nascer para obter o estatuto de cidadao: “N&o € a residéncia que constitui o
cidaddo: os estrangeiros e 0s escravos nado sdo "cidaddos", mas sim "habitantes”
(ARISTOTELES, 1985: 28).

Este debate, mais tarde, ndo esteve disperso da atencdo de Hobbes, pois, para ele, diferente do
que apregoavam 0s gregos — estes que contratavam a cidadania em resposta a alguns critérios.
Hobbes, pelo contrario, sequer levantou alguma condi¢cdo em nome do estatuto de cidadania.
Em seu contrato social, o0 Homem ¢ sudito e nunca cidaddo. Se for, deve alienar a sua

cidadania e tornar-se subdito:

Por outro lado, entendendo a liberdade no sentido de isencéo das leis, ndo €
menos absurdo gque os homens exijam, como fazem, aquela liberdade
mediante a qual todos os outros homens podem tornar-se senhores de suas
vidas. Apesar do absurdo em que consiste, é isto que eles pedem, pois
ignoram que as leis ndo tém poder algum para protegé-los, se ndo houver uma
espada nas maos de um homem, ou homens, encarregados de p6r as leis em
execucdo. Portanto a liberdade dos suditos esta apenas naquelas coisas que, ao
regular suas acBes, o soberano permitiu: como a liberdade de comprar e
vender, ou de outro modo realizar contratos mutuos; de cada um escolher sua
residéncia, sua alimentacdo, sua profissdo, e instruir seus filhos conforme
achar melhor, e coisas semelhantes (HOBBES, 2000: 74).

Com Hobbes a cidadania é e deve ser alienada. Os homens devem as suas vidas ao soberano.
Ele, o soberano, detém o poder de vida e morte. Sobre isso, Bobbio vai sustentar que “O
Estado pode pretender de seus cidadaos, embora em circunstancias excecionais, do sacrificio

do bem maior, a vida, que € um bem contratualmente indisponivel” (BOBBIO, 2007:19)

E, em suma, o extremo da perpetuacdo da biopolitica e necropolitica. O soberano ndo sé
desenvolve politicas de como viver, mas também decide quem deve morrer. Em todas as
abordagens esta o debate em torno do cidad&o e das suas liberdades, dentre elas, o de pensar

diferente: “O sujeito real duma nacéo e justificacdo ou rationale da sua existéncia. O
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cidaddo ¢é o individuo tornando sujeito livre, pensante e responsavel e actor do seu

desenvolvimento e da sociedade na qual esta inserido” (MAZULA, 2008: 92).

O exercicio civico estad, sem davidas, fundamentada na liberdade de expressdo — a
oportunidade de pensar e poder dizer o que se pensa. Aliés, a oportunidade de poder pensar,
viver e opinar diferente sem medo de represalias. Em Estados democraticos, a cidadania é

essencial. E, para tal, 0 Homem deve ser cidad&o e ndo subdito ou servil.

Ultrapassando a compreensédo grega de cidadania. Hoje, na época contemporanea, a cidadania
ndo é exclusivista, embora obedeca certos critérios, isto €, tem de ser consciente e organizada.
A cidadania é tomada como condicdo de direitos sociais (educacdo, salde e seguranca) e
econdémicos que permitam que o cidaddo seja activo da vida colectiva em um Estado. E
cidaddo, ndo s6 quem exerce o seu direito de voto, mas também pela sua participacdo social e
econdmica: “SO existe cidadania se houver a pratica da reivindicacdo, da apropriacao de

espacos da pugna para fazer valer os direitos do cidaddo” (COVRE, 2002: 10).

A cidadania comporta a componente de igualdade de direitos, justica social, liberdade
politica, social e econémica e, dentre todos estes pontos, a liberdade de pensar diferente sem
temer represalias. Afinal, como mostra a histéria, homens como Sdcrates, Giordano Bruno,
Galilei e outros martires da ciéncia morreram por pensar diferente, isto €, morreram na

tentativa de exercer o seu direito de cidadania.

No solo patrio, como mostra Mazula (2008: 96), homens como Carlos Cardoso, Siba-Siba,
Cistac e outros, morreram por ter uma visdo, perspectiva ou ideia diferente. Morreram, sim,
por pensar diferente. Afinal: “O Estado nunca confronta intencionalmente o sentimento
intelectual ou moral de um homem, mas apenas 0 seu corpo, 0s seus sentidos. Ele ndo é

dotado de génio superior ou de honestidade, apenas de forca fisica” (THROEAU, 1849:36)

O caminho da serviddo perpassa, tal como mostra Hayek (1990), na obra O caminho da
Servidao, pelo abandono da cidadania; perpassa pelo controle politico e econémico; perpassa
pela falta de liberdade e propriedade — desde a perpetuacdo de desigualdade politica e moral,
como afirma Rousseau: “Concebo na espécie humana duas especies de desigualdades: uma,

que chamo de natural ou fisica [...] a outra que se pode chamar de desigualdade moral ou

politica” (ROUSSEAU, 1754:38).
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Portanto, o caminho da serviddo perpassa pela usurpacdo dos direitos humanos e
fundamentais do homem. Desde a perda da liberdade, como alerta Boétie; a perda do estatuto
de cidaddo, como pretendia Hobbes e até a prerrogativa de ndo pensar diferente, como
denuncia Mazula. Do cidad&o ao servo, do animal racional ao animal irracional, do livre ao
servo: 0 caminho para esta penosa transicdo que agride a existéncia fundamental do Homem é

representado por um s quesito, isto é, a perda da liberdade.

3. O povo e a servidado Voluntaria

O conceito de povo é abstracto e extenso que nem sempre nos ajuda a entender na integra o
exercicio de cidadania. Pode, o povo, participar civicamente dos assuntos da po6lis? Para os
romanos, 0 povo comparava-se aos plebeus — pobres, escravos e nao cidaddos. O povo é,
neste caso, a oposicdo do cidaddo. Afinal, o que se entende e/ou, afinal, quem é o povo?
“O povo é um conjunto ambiguo e enganoso. E ambiguo, porque ndo existe sendo como
metafora um todo chamado povo, distinto dos individuos que o compdem. Enganoso porque

sempre se falou do povo (...) por tiranos e ditadores, mesmo eleitos por sufragio universal

(BOBBIO apud MAZULA, 2008: 93).

Fica claro que quando falamos do povo ou das massas, ndo estamos falando dos cidadaos.
Pelo contrario, a cidadania é contraria as massas. O povo ndo é uma pessoa, tampouco
identidade. A expressdo povo ou massas € uma farsa, ilusdo e, como ja se disse, um engano.
Os gregos, ja demonstravam este facto — existiam cidaddos, os que participavam das
deliberacdes politicas e existia 0 povo, 0s excluidos da sociedade civil. O conceito de povo ja
é em si uma aceitacdo da serviddo voluntaria. Afinal, o sujeito consciente para intervir nos
assuntos sociais ¢ o cidaddo e nunca o povo: “A democracia (...) é composta de individuos,
de cidadaos, singularmente” (BOBBIO apud MAZULA, 2008: 92).

Posto isto, ndo € 0 povo ou as massas que participam do sufragio, é o cidaddo. Outrossim, a
opinido publica ndo é feita pelo povo ou pelas massas, mas sim por individuos e/ou cidadaos
singulares — aqueles que sdo capazes de falar e agir; pensar e propor tentativas de resolucéo
de problemas que assolam a polis e sem medo de expressar o pensar diferente. O povo,
parafraseando Bachelard (BACHELARD, 1999: 14), ndo pensa. E, se pensa, pensa mal.
Traduz a vontade dos seus senhores, enquanto stbditos, em suas vontades e necessidades.

Sobre isso vai concordar Gramsci: “O senso comum, o0 estupido senso comum, afirma sempre
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que é melhor o ovo hoje que a galinha amanha. E o senso comum € um terrivel escravo dos
espiritos” (GRAMSCI, 1917: 21).

O povo vota por necessidade e ndo por consciéncia. Escolhe o ovo no lugar da galinha.
Portanto, sempre que se apercebe dos erros cometidos, tende a visitar o passado para criticar
o presente. Afinal, nalgumas vezes, o povo tem intervalos de lucidez. As vezes, poucas vezes,
lembra da necessidade de cidadania e entdo usa como recurso figuras de estilo para criticar o

seu senhor:

Quando invocamos Machel, é de Machel, da sua época, do seu governo, do
sistema politico entdo vigente que falamos, ou é um simples pretexto para
criticar indirectamente o sistema, o regime politico e 0s governantes actuais?
Somos nostalgicos de Machel e do seu regime politico, da sua pratica
governativa, do monopartidarismo entéo vigente ou trata-se de uma figura de
estilo? (NGOENHA, 2009: 11).

O povo teme represalias e, por isso, ndo critica directamente ao seu senhor. O povo sabe que
ndo pode falar de tudo em qualquer circunstancia. O povo se porta como subdito, escravo e
alienado. O povo até pode sussurrar em convivios familiares, bares, transportes publicos e
outros lugares considerados de pouca importancia, mas nunca em lugares de poder. Sado

poucos que podem fazé-lo e, estes, verdadeiros cidaddos suportam as consequéncias.

Ora, falamos das consequéncias por detras do poder do discurso, do poder de pensar
diferente: O que ha em fim, de tdo perigoso no fato das pessoas falarem e seus discursos
proliferarem indefinidamente? Onde afinal estd o perigo?” (FOUCAULT, 1996:08). Ha
perigo no discurso porque o povo pode despertar; pode, sim, reivindicar o exercicio de
cidadania e, consequentemente, 0 seu estatuto de cidaddo. O povo pode parar de servir e ser

tiranizado.

Posto isto, afirmamos que este € o estatuto das massas, do povo ou de um numero infinito de
colectividade: servir, servir e servir. No lugar de ser governado, ser tiranizado. O povo esta
suscetivel a serviddo. Serve e é tiranizado. O povo — aquele que abre médo do seu direito
civico e aliena a sua liberdade: “Ao trocar o direito a liberdade pelo desejo de posses,
aceitamos algo terrivel: a servidao voluntaria. Nao somos obrigados a obedecer ao tirano e

ao0s seus representantes, mas desejamos voluntariamente servi-los” (Chaui, 2000: 528).

Quem perde a sua liberdade, ganha a escraviddo — perde o estatuto de cidaddo e torna-se

servo, povo e/ou massas. Perde a cidadania e a oportunidade de poder falar, agir e pensar
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diferente. Desta forma, 0 povo, enquanto povo, despido de qualquer objecto de cidadania &,
sem duvidas, camplice do tirano para a perpetuacao da sua prépria desgraca, isto €, serviddo

voluntéria.

Afinal, em todos os regimes possiveis, 0 povo € sempre cumplice na alienagdo da sua
liberdade. As massas sdo uma ilusdo e farsa. A participacao politica ¢ feita por cidaddos e ndo
por massas. Portanto: “As assembleias parlamentares excluem as massas do exercicio do
poder e, ao usurparem a soberania popular em seu proveito, tornam-se uma barreira legal
entre o0 povo e o poder” (KADHAFI, 1997: 07).

As assembleias parlamentares ndo sdo regidas por massas, mas por cidaddos. Para Kadhafi,
os parlamentares usurpam a soberania popular e tornam-se uma barreira legal entre o povo e
0 poder. Ademais, as delibera¢cdes publicas ndo sdo de indole das massas, mas dos cidadaos.
E 0 povo que abre méo das suas liberdades de participar civicamente dos assuntos da polis; é
0 povo que entrega o seu poder individual a individualidades e, portanto, permanece povo,
sem poder e a mercé das vontades daqueles que se dignam cidaddos. Se para Popper (1974:
184), os inimigos da sociedade aberta eram Platdo e companhia pela sua tendéncia totalitaria;
para nds, o verdadeiro inimigo da sociedade aberta, do pensar diferente e do exercicio civico

€ 0 préprio povo — engquanto abre médo da sua liberdade — servidao voluntaria.

Portanto, como podemos ver, o conceito de serviddo voluntaria é de indole filosofico desde a
sua conceptualizagédo e perpetuacdo. Significando o torna-se, por si mesmo, escravo. Tendo,
desde o inicio até os dias de hoje percorrido a histéria com grafia diferente. Ainda assim,
sobre 0 mesmo objectivo de subjugar e alienar as liberdades do outrem. Ora, para tal,
enveredando a existéncia do homem a uma vida penosa de alienacdo — perpassando pelo
caminho da perda de identidade civica e tornando-se, com isso, povo ou simplesmente
massas. Concluindo que o estatuto de povo ou massas servem de base para a servidao
voluntaria. N&o ser cidaddo é disposicdo para ser alienado. E, por outra, ser cidaddo é o a

police de seguro para a liberdade.
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CAPITULO II: O SUBSTRATO DA SERVIDAO VOLUNTARIA EM MOCAMBIQUE

Neste capitulo pretende-se abordar a questdo do substrato da Serviddo Voluntaria em
Mogambique. A razdo disso reside no facto de que para compreender o status quo politico em
Mogambique ser de grande necessidade visitar o passado. Dai a justificativa da emergéncia
que se da no capitulo de percorrer pela primeira e segunda Republica em Mocambique. E, a
partir disso, elencar alguns tracos de servidao voluntaria que pudessem ter contribuido ou
servido de preludio para o0 Mocambique de hoje. Portanto, feito esse escrutinio historico-
reflexivo, o exercicio que pretende-se é o de levantar questdes e ndo vereditos em torno do
papel que a educacdo teve para a transformacdo social do Mogcambique po6s-independéncia e

procurar perceber até que ponto ela foi benéfica para os cidaddos mogambicanos.

1. Primeira Republica e os tracos da Servidao Voluntaria

Falar da primeira Republica em Mocambique é, sem duvidas, recorrer a historia, aos
primordios e/ou ao passado dos mogambicanos que, ainda hoje, continua muito presente. A
ideia da primeira Republica remete-nos directamente a 25 de Junho de 1975 — como data e,
ao Estaddio da Machava — como local. Foi nesta data e neste local que milhares de
mocgambicanos se reuniram para receber as cartas de euforia. Para, numa s6 voz, gritarem

liberdade, independéncia e a oportunidade de ser cidaddos em sua patria amada.

Para fazer face a compreensdo de como teria sido a Primeira Republica em virtude da forma
de governo mogambicano, parece ser, inevitavel, visitar a figura de Samora Machel — ndo
para criticar o governo actual, como figura Ngoenha — mas para buscar as referéncias certas

do panorama da primeira Republica. Afinal:

Foi Machel quem chefiou a delegagdo da FRELIMO na assinatura dos
Acordos de Lusaka de 1974; foi Machel que em 25 de Junho de 1975
proclamou a independéncia nacional; foi Machel quem proclamou a
orientacdo socialista da Republica popular de Mocambique, o
monopartidarismo do Estado e a consequente eliminacdo fisica, fortemente
discutivel, quer do ponto de vista moral quer do ponto de vista politico, de
personalidades entdo incomodas, etiquetadas de reaccionarias. Foi Machel
gue em 1977 presidiu a proclamacdo do marxismo (NGOENHA, 2009: 13).
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Se para Ngoenha visitar a figura iconica de Machel na histéria de Mogcambique €, a grosso
modo, figurar uma critica ao governo actual. Para nds, visitar Machel significa compreender
melhor a estrutura da primeira Repuablica em Mogambique. E deveras penoso falar do periodo
pré e pds-independéncia sem mencionar a figura Unica de Machel. Ora, nds vamos a Machel
nele mesmo. Portanto, ndo como figura de estilo ou um simples pretexto, vamos para Ié-lo,
compreendé-lo e, finalmente, a partir dele, denunciar os tragos, os fundamentos e as bases da

serviddo voluntéria na primeira Republica.

Na primeira Republica, o Estado mogambicano, pela sua natureza libertéria e socialista era
distributiva, isto é, os fautores e 0s executores da politica estatal conheciam exactamente o
lugar de cada um e o que tinham que fazer. Essa postura socialista, em parte, deve-se ao facto
de que acreditava-se que: “O colonial-capitalismo, com a ocupacéo militar e administrativa,

criou as condigdes para destruir a estrutura econdmica existente” (MACHEL, 1983: 21).

Dai a necessidade de reger-se por aquilo que contrariara o imperialismo colonial que
perpetuava-se no periodo pré primeira Republica, isto é, se com o colonial-capitalismo
Mocambique viu-se a mercé da escravatura. Ora, ganha a independéncia nacional, a regéncia
do pais devia dar-se pelo socialismo. Embora, para Ngoenha (1994: 83), o governo da
primeira Republica ndo tenha sido escolha prépria, mas uma imposi¢do por um processo
historico-politico.

Ainda assim, o papel de cada funcionario do aparelho do Estado, desde o ministro ao servente
de uma escola primaria, era estar ao servico do que se acreditava ser o interesse dos
mog¢ambicanos. O Estado mocambicano era implacavel contra tudo o que, de longe ou de
perto, se parecia com a corrupgdo, desvio de bens publicos, tentativas de enriquecimento
pessoal e acumulacdo individual NGOENHA, 2016: 79).

Os valores mogcambicanos eram contar com as proprias forcas, o amor pelo trabalho, o direito
a escola, educacdo, salde; era o facto de que éramos socialmente responsaveis pelos outros
(justica social); a luta contra todas as formas de discriminacdo, quer ela fosse de raga, de
etnia, de tribo, de regido. Afinal: “Quando em 1962 nos reunimos para criar a FRELIMO
éramos ainda essencialmente macondes, ninjas, senas, macuas, rongas, ajauas. A
constituicdo da FRELIMO em 1962 foi o primeiro passo em frente para a unidade, o salto
para a dimenséo nacional” (MACHEL, 1983: 21).



22

Como se pode ver, mesmo depois de conquistada a independéncia nacional, gracas a historica
unidade nacional, o governo da primeira Republica permaneceu firme na salvaguarda da
unidade nacional: “A unidade é a nossa principal fundamentacdo e base, é a unidade que
constréi e consolida a nossa sociedade” (MACHEL, 1979: 11). E esta unidade, mais do que a
superacéo das etnias visando um bem comum — liberdade nacional — prolongara-se para uma
justica social nos moldes do socialismo; uma visdo comum e um comprometimento social

para a edificagdo da sociedade através do trabalho.

Ademais, como € de se esperar, a primeira Republica, apesar de apresentar os seus beneficios
também apresentara os seus maleficios. O que a primeira Republica tinha de justica social,
comprometimento com o trabalho para a edificacdo de uma sociedade justa, solidariedade,
unidade, igualdade, anti-racismo, anti-tribalismo e uma presenca consideravel do Estado na
vida do cidaddo — salde, educacéo e outros ciclos sociais; era em sacrifico das liberdades. Era

em sacrifico da cidadania, da liberdade de expressao e do pensar diferente:

Mas, apesar das intencOes excelentes, esse Estado era habitado por
contradi¢Oes intrinsecas que acabaram anulando a grandeza dos objectivos
precedentemente anunciados. A dindmica participativa estava subordinada a
uma ideologia unilateral de uma Unica familia politica, que se arrogava deter a
Unica visdo justa para a construcdo do pais. Essa ideologia politica é
compreensivel no quadro da divisdo do mundo que entdo se vivia, apesar de a
FRELIMO se ter visto forcado a aderir a um dos lados sem estar
necessariamente convencida do bem fundado da sua opcdo ideoldgica. Aliés,
esta tese encontra uma confirmagdo na adesdo sem reservas da maioria da
classe politica de esquerda as teses e as posicOes ultraliberais que
repentinamente irromperam na vida social mogambicana durante o inicio da
segunda Republica (NGOENHA, 1994: 79).

Ora, é clara a ideia de que Mogambique, como Estado, depois da independéncia nacional
emergiu por outra servidao. Se houve libertagdo armada contra os portugueses; houve, de
seguida, uma servidao voluntaria a mercé doutra ideologia. Pois, questiona Ngoenha: “O que
é que o presidente Machel simbolizava? Socialismo contra o liberalismo?”. (NGOENHA,
2009:21). Se sim, a serviddo voluntaria, a grosso modo, estd patente na emergéncia
governamental e ideoldgica da primeira Republica, isto é, a luta entre o socialismo e o

liberalismo era de pertenca ocidental e ndo africana, tampouco mogambicana.

Mocambique, na altura, precisava concentrar-se em si mesmo, olhar para o povo, para as
condicdes geopoliticas e optar por uma governagdo que espelhasse as reais necessidades de
Mocambique de 1975 e, sobretudo, com vista ao desenvolvimento que a muito tempo o

imperialismo portugués negara a Mogambique. Faltou a Mogambique um sentido histérico.
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Dai que assistiu-se: um Mocambique entregue, sem resisténcia, a uma imposi¢do ocidental

entre dois blocos imperialistas que buscavam o seu proprio pertencimento historico.

Essa imposi¢do ideoldgica permitiu, de certa forma, aquilo que para La Boétie (a partir da
leitura de Ulisses) ¢ incompreensivel para a regéncia de um Estado: “Um sé chefe, um so rei”
LA BOETIE, 2006: 4). E €, absolutamente, essa dindmica que a primeira Republica

peregrinou quando optou pelo monopartidarismo — um s6 chefe, um so rei; um sé partido.

A FRELIMO regia-se pela ideia segundo a qual o desenvolvimento de Mogcambique sO se
daria sO e sO se estivesse em sua regéncia. Com isso, preconizando uma visdo Unica para
pensar e desenvolver Mocambique, facto que se vislumbra na Constituicdo da Republica de
1990, no seu artigo 37: Até ulterior definicdo da composicdo e dos critérios da eleicdo dos
membros da Assembleia Popular, esta ser& constituida pelos seguintes membros: os membros
do Comité Central da FRELIMO; os membros do Comité executivo da FRLIMO;(...); 0s
membros escolhidos pelo Comité Central da FRELIMO de entre os quadros das forcas
populares de Libertacdo de Mocambique; dois representantes por provincias das organizacfes
democraticas de massas, indicados pelo Comité Central da FRELIMO; (...); um maximo de
dez cidadaos idéneos escolhidos pelo Comité Central da FRELIMO.

Como se pode vislumbrar, tudo perpassara pela regéncia da FRELIMO. Tudo respeita e
aliena-se a uma e Unica visdo. A visdo diferente, o pensar diferente e tudo que fosse contrario
aos ideias da FRELIMO para o desenvolvimento de Mogambique era combatido com prisdes,
mortes e armas. Afinal, “Foi Machel quem declarou que a solugdo do conflito com a
RENAMO passava pelas armas e ndo pelo dialogo” (NGOENHA, 2016: 15).

E nesse espectro de medo, de sufoco de expressdo e de alienacdo a uma e Gnica visdo que 0
cidaddos mogambicanos, recém libertos do imperialismo portugués, se viram mais uma vez
envoltos ao terror do tirano. E tirano quem combate a ideia diferente, o pensar diferente e

recusa o exercicio da cidadania.

A primeira RepuUblica atentou-se muito mais a uma vigia externa contra o imperialismo que,
acabou esquecendo-se de vigiar-se a si mesmo, isto €, o imperialismo, a ditadura e o
totalitarismo interno, facto que acabou fazendo com que os defensores da liberdade de ontem,
se tornassem os novos ditadores de hoje: “Deixdmos de vigiar-nos a nos proprios, de estar
atentos e de fazer exame critico de n6s mesmos. Por isso alguns heroicos libertadores da
patria, tornaram-se em infames predadores de hoje” (CASTIANO; NGOENHA, 2016: 15).
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Portanto, o Estado da primeira Republica, enquanto pan-presente — decidia pela educacéo,
pela salde, pela moral publica e individual, pela justica e pelos valores individuais e
colectivos. Ademais, mais do que essa presenca sufocante do Estado na vida do cidaddo, o
Estado também pecava porque a dindmica participativa estava subordinada a uma ideologia
unilateral de uma Unica familia politica, que se arrogava deter a Unica visdo justa para a
construcao do pais — e isto subtraiu aos mogambicanos “toda e qualquer liberdade de agir, de
falar e quase de pensar” (LA BOETIE, 2006: 30).

2. Segunda Republica e os tracos da Servidao Voluntaria

Se olhamos para Samora Machel como icone da primeira Republica — finda a mesma — quem
chamaremos de icone da segunda Republica? Para Ngoenha, esta, a semelhanca da primeira
Republica, também ja findou. O que vislumbra-se na necessidade de uma terceira Republica,
isto €, uma sintese historica e reflexiva dos maleficios e beatitudes das duas Republicas —
manifesto por uma terceira via: “A terceira via devera ser um esforco de construir uma
socializagdo politica e institucional, que equacione a justica social da primeira via e as
liberdades da segunda” (NGOENHA, 2016: 59).

Ademais, continua a questdo: quem chamaremos de icone da segunda Republica? Ou talvez a
busca pelos icones tenha terminado com a primeira Republica? E, diga-se, com ela também
se tenha dado a morte de Samora Machel e, consequentemente, a morte do socialismo em
Mogambique. “Depois da queda do Muro de Berlim®, as estatuas de Lenine em Moscovo, de
Ceauscescu na Roménia, de Marx em Berlim, de Tito na Jugoslavia, foram destruidas,
destronadas, deslegitimadas, dessacralizadas (...)” NGOENHA, 2009: 10).

A partir dai seria justo levantar como quesito a transicdo rapida e desenfreada do socialismo
ao liberalismo apds a morte de Machel. Se em Moscovo destruiram as estatuas de Lenine; em
Berlim as estatuas de Max; é aceitavel dizer que em Mocambique foram destruidas,
destronadas, deslegitimadas e dessacralizadas ndo sé os ideias socialistas de Machel, mas

também a visdo interna da propria FRELIMO. Em recorréncia ao adagio popular: morre o

& A questdo da queda do murro de Berlim (Fim da Guerra Fria) e a consequente destruicdo de estatuas, simbolos
e bandeiras que representassem o que mundo era durante a Guerra Fria é tratado com mais detalhes por Samuel
Huntington na sua obra: “O choque de Civilizagdes e¢ a Recomposi¢do da Ordem Mundial” (Cf.
HUNTINGTON, 1996:8).
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homem e fica a historia. E o caso para dizer: morreu 0 homem e, junto com ele, também a

historia.

Ora, ainda sob a lupa de Ngoenha (2009: 21): “Era necessario que Machel morresse para
que Mocambique mudasse de orientacdo politica? Mas quem €é que tinha que morrer, o
homem, o presidente ou o simbolo?” Sim, tinha que morrer tudo. Machel como simbolo e
como presidente. E, em parte, o que preconiza Huntington (1996: 8), no mundo pés-Guerra
Fria, os simbolos sdo importantes porque a cultura conta a identidade cultural e é o que ha de

mais significativo para a maioria das pessoas.

As pessoas vao descobrindo identidades novas, e no entanto antigas, e desfilando sobre
simbolos novos, mas frequentemente antigas, que conduzem guerras contra inimigos novos,
mas frequentemente antigos. Essa dindmica influenciou para grandes mudancas politicas e

ideoldgicas e, a grosso modo, Mocambique nédo esteve disperso de tais mudancas.

A segunda Republica, esta que da-se com a assinatura dos acordos de paz em Roma (19927),
em detrimento da unilateralidade politica vislumbrada na primeira Republica vai propor uma
maior abertura politica, uma atencdo especial a tolerdncia e um maior didlogo no palco
politico — do mono ao multipartidarismo. Comparada a primeira, a segunda Republica
mostra-se totalmente inversa, isto &, o Estado fora e/ou é ausente. Desde as instancias mais
elevadas até ao servente de uma escola ou dum hospital. O Estado, infelizmente, tornou-se

dolar-cratico.

O funcionério do Estado transformou-se de servidor publico em servidor de si préprio,
instrumentalizando o privilégio que o seu lugar Ihe concede. O funcionario ndo serve, pelo
contrério, serve-se. Se na primeira Republica o imperativo era trabalhar para construir uma
sociedade melhor; na segunda Republica o imperativo é trabalhar para a construcao propria,

sem com isso, se importar com a ideia de justica social preconizada antes.

Um dos primeiros sinais da auséncia do Estado foi dado quando as
populagfes comecaram a fazer justica pelas proprias mdos. Muitas vezes
queimava-se um middo que roubara para comer, quando funcionérios do
estado e outros desviavam importancias mais consistentes — esvaziaram
literalmente os cofres do Banco Austral, venderam bens essenciais do Estado
a estrangeiros ou a quem tinha 500 mil dolares Jpara comprar apartamentos —
e eram indemnes de qualquer san¢do (NGOENHA, 2016: 81).

7 6 anos depois da morte de Machel e um ano depois do fim da Guerra Fria. E clara a ideia segundo a qual a
morte de Samora Machel e queda do Muro de Berlim, consequentemente, ditando o fim da Guerra Fria foram
alguns dos ditames para a adopcao da ideologia liberal no Mogambique da segunda Republica.



26

O Estado, como esta claro, tornou-se ausente. As populacdes comecaram a ser violentas. O
que o Estado ndo conseguia guarnecer para o cidaddao — este, por sua vez, comecara a
perseguir pelos seus proprios métodos — a luta do mais forte. A semelhanca disso, concorria
também a justica. Tal como afirma Trasimaco: “A justica tornou-se a conveniéncia do mais
forte” (PLATAO, 2000: 66).

Especificamente, morre Cardoso, morre Siba-Siba e morre Cistac, alguma justica? Por outro
lado, assiste-se 0 escandalo das dividas ocultas, alguma justica? Isso da-se porque a ideia de
justica na segunda Republica perpassa pela dolar-cracia. Nestes moldes, é mais forte quem

esta sob tutela dos dodlares e, este, tem a justi¢a sob a sua conveniéncia.

Assim, “A segunda Republica muito depressa oscilou da democracia a doélar-cracia. Com a
passagem da primeira a segunda Republica, deitou-se fora a agua e o bebé” (NGOENHA,
2016: 81). Alias, acrescenta-se, mais do que deitar fora a 4gua e o bebé, infelizmente, a
sociedade mogambicana viu-se sufocada com a mesma agua e, por isso, sem nenhuma toalha
para posterior limpeza sujou-se. Por exemplo, o professor que devia ser um exemplo moral
comecou a vender notas em troca de dinheiro de refresco; o enfermeiro que devia
salvaguardar a vida humana, independentemente de qualquer circunstancia, comegou a cobrar
valores extras pelo diagndstico e posterior medicacédo; os politicos que deviam lutar pelo tdo
almejado bem comum sdo 0s mesmos que esvaziam os cofres do Estado e, como se nao

bastasse, contraem dividas em oculto.

A sua altitude, enquanto Estado, resume-se na de quem, numa rotunda de
sentido giratorio obrigatério, querendo enveredar pela democracia acabou
seguindo erradamente pela estrada da dolarcracia. Desse equivoco nasceram
0s egocentrismos e, na sequéncia destes, 0s roubos e desvios de toda a
espécie — moral, politico e institucional — o que, em Ultima instancia, fez
brotar vertiginosamente a injustica social que perdura até os nossos dias
(CASTIANO; NGOENHA, 2018: 14).

Mais uma vez ¢ clara a ideia de que a mesma falta de sentido histérico que vislumbrou-se na
primeira Republica, vislumbrou-se também na transicdo a segunda Republica. Se a primeira
Republica deveu-se, exteriormente, pela forte imposicdo da unido soviética; a segunda
Republica deveu-se pelo fim da mesma unido. Em todos os parametros e decisdes ndo se deu
caso de preparar o0 povo para melhor encontro com as ideologias, quer socialista quer liberal.
“De um dia para o outro as coisas mudaram. Era como se, de repente e sem aviso, Nnos
encontrassemos diante de uma passagem de nivel sem guarda. A segunda Republica tomou
uma postura inversa” (NGOENHA, 2004: 99-101).
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Ora, ainda, de repente ou ndo, o multipartidarismo, a democracia, o liberalismo e outras
formas consequentes disso — dolarcracia — estdo a mercé de todos os mogambicanos. Bem ou
ndo, preparados ou ndo, a segunda Republica ja tinha sido entregue as regéncias das
liberdades: “A democracia multipartidaria esté-ai. Ela € uma ocasido, melhor, um momento
historicamente oportuno para pensarmos no que ela traz de novo e que desafios coloca para
o desenvolvimento de Mogambique” (MAZULA, 2008: 84).

A partir disso, podemos comegar a demonstrar alguns tracos da serviddo voluntaria em
Mocambique. Se na primeira Republica a serviddo voluntaria dava-se pela falta de liberdades
e por um sufocante fechamento na liberdade de pensamento e no pensar diferente; na segunda
Republica, tendo a oportunidade de pensar diferente, se expressar e participar civicamente
nos assuntos politicos e sociais de Mogcambique, o povo escolhe vender a sua liberdade em
prol a dolarcracia. E, como afirma Ngoenha (2016: 82): “Se a questdo é dinheiro, entdo

somos mais baratos que 0s nossos predecessores”.

O povo, na segunda Republica, perde a liberdade e ganha alguns ddlares. A liberdade e o
pensamento estdo a mercé do tirano. Quem quiser boas condi¢des de vida deve sujeitar-se ao
tirano. E o instrumentalismo intelectual ao extremo. Em troca de algumas garantias que 0s
garanta alguma vantagem em comparagcdo com 0s outros entdo se sujeitam a cumprir a
agenda do totalitario: “Os tiranos ofereciam o quarto de trigo, o sesteiro de vinho e o
sestércio. E os vivas ao rei eram entéo coisa triste de ouvir. Nao davam conta, os néscios, de
que recuperavam dessa forma parte do que era seu e que nao podia o tirano dar-lhes coisa
que ndo Ihes tivesse furtado antes” (LA BOETIE, 2006: 37).

3. Da Independéncia a reeducacao partidaria: um novo colono?

Proclamada a independéncia nacional houve a necessidade de reeducar o mogambicano sob
direcdo de novos objectivos. Ora, com o colonialismo, a Educacdo era dada a alguns e sob
agenda do colono, isto é, para responder aos anseios imperialistas de subjugacédo fisica,
espiritual e ideoldgico: “O ensino colonial procura especialmente despersonalizar o
mogambicano” (MACHEL, 1973: 12). O ensino colonial visava, existencialmente, incutir
hébitos contrarios a identidade do mogambicano, seja espiritual, social e culturalmente. E,

durante muito tempo conseguiu fazé-lo.
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O mocambicano fora educado para servir, obedecer e, 0 mais deploravel, para ndo pensar. Foi
incutido nele, através do ensino colonial, a ideia de que devido a sua raca preta era natural a
sua suposta inferioridade. Ele devia abandonar suas préaticas religiosas, sociopoliticas e
culturais para abragar as préaticas de civilizagdo, coincidentemente, as que eram ensinadas e
pertencentes a cultura do colono. E neste contexto de criacdo de uma nova mentalidade, um
novo modus Vivendi do mocambicano que Samora Machel propGe a ideia segundo a qual
deve se fazer da Escola a base para o povo tomar o poder. Deve-se, assim sendo, se criar um
Homem Novo para uma nova sociedade.
A construcdo da Nova Sociedade em que estamos empenhados é indissociavel da
criagdo do Homem Novo. Na medida em que modificamos a base material da
sociedade criamos condi¢Ges objectivas para o estabelecimento de novas relacdes
entre os Homens, liquidamos os fundamentos sobre que assentava a velha
mentalidade e criamos condic¢Bes para fomentar a nova mentalidade. Todavia impde-
se um trabalho &rduo de educagdo da consciéncia, ndo s6 porque a modificacdo da
mentalidade ndo surge automaticamente com a transformacéo da infra-estrutua, mas

também porque & nova mentalidade opGe-se activamente a enorme e pesada heranca
que transportamos connosco (MACHEL, 1979: 22).

E essa luta de reeducar o povo contra os complexos, de desenvolver nele uma vigilancia
revolucionaria que ndo passasse pelas desconfiangas e incutir uma nova mentalidade que
respondesse aos desafios da nova sociedade passava exclusivamente pela regéncia da
FRELIMO que até entdo, era o Unico partido e defendia uma visdo unilateral para os
caminhos futuros de Mogambique. Afinal: “Ao partido FRELIMO cabe, pois, a tarefa de
educar, organizar e dirigir os esforgos dos cidaddos e de mobilizar racionalmente os
recursos do pais para a satisfacao das necessidades da NACAO” (MACHEL, 1984: 23).

A tarefa principal da educacdo, na altura, era inculcar em cada um dos mocambicanos a
ideologia avancada, cientifica, objectiva e colectiva que permitisse progredir no processo
revolucionario. A educacdo devia preparar a sociedade mogambicana para assumir a nova
sociedade e as suas exigéncias. A educacdo devia dar uma personalidade mogambicana. A
educacdo ndo devia ser agenda dos ricos ou da elite. A educacdo ndo devia ser um
instrumento de enriquecimento da minoria e empobrecimento da maioria. Devia, sim, servir
de alicerce para despertar o povo: “Conceber o livro, 0 estudo, como um instrumento ao
servico exclusivo das massas. (...) Aquele que estudou deve ser 0 fosforo que vem acender a
chama do povo” (MACHEL, 1973: 12). Afinal, o povo tem quer ser preparado, munido e

instruido atraves da educacao para tomar o poder.
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O Mocambique durante a guerra da independéncia, nas zonas libertadas, optava por uma
educacdo revolucionaria. A semelhanca disso, depois da independéncia, a educacéo
revolucionaria continuou sendo um dos principais fundamentos para a criagdo de uma nova
mentalidade. Era, a grosso modo, uma educagdo anti-hegemodnica, de vigilancia, de

resisténcia e filtrada para o futuro.

A educacdo nas escolas segregadas era uma "educacio revolucionaria®”, pois ela ajudava a
desenvolver um senso de autoestima e de identidade negra e inspirava a lutar pela justica
social e pela igualdade. A educagéo era considerada um instrumento de transformacéo social,
um meio através do qual poderia se mudar o status quo. Ademais, a questdo continua: Da

Independéncia a reeducacao partidaria: um novo colono?

A FRELIMO, enquanto ditame da educacdo nacional, estava sob seu alcance a prerrogativa
de transformar a sociedade mogambicana em qualquer fim que pretendesse. Se o colono,
atraves da educacdo, escravizou o mocambicano. Querendo, a FRELIMO, sob Unica visao e
direccdo, ndo poderia adormecer 0 povo em resposta aos seus interesses? N&o poderia,
querendo, escrever a historia sob angulo dos herois certos e pintando negativamente os que
incomodavam nos processos de direcionar Mogambique sob o monopartidarismo? E a ideia

da educacgdo enquanto um instrumento para a criacao de ideologias partidarias:

Umas pintadas positivamente — Eduardo Mondlane em plena dessacralizacéo,
passando por Marcelino dos Santos — guardido do templo — e Chissano, figura
da democratizacdo — ; outras pintadas negativamente — Uria Simango, Joana
Simedo, Matsangaica, até, porque ndo, Dlakhama (NGOENHA, 2009: 16).

E, hoje, nas figuras ideoldgicas pintadas negativamente, mais do que Uria Simango, Joana
Simedo, Mantsangaica e Dlakhama. Podemos, em acréscimo temporal, elencar Azagaia e,
junto com ele, todos os cidaddos que comprometidos com o desenvolvimento do pais
denunciam as dividas ocultas — historicas, monetérias e civicas que o governo de entdo

contraiu e ainda contrai.

8 Bell Hooks, em inspiracdo de Paulo Freire, escreve a obra: “Ensinando a transgredir, a educacdio como pratica
de liberdade”. Nesta obra a luta rege-se em demonstrar o impacto da Educacao revolucionaria nas lutas contra as
hegemonias — sejam raciais ou ndo: “Aprendemos desde cedo que a nossa devocdo ao estudo, & vida do
intelecto, era um ato contra-hegemonico, um modo fundamental de resistir a todas estratégias brancas de
colonizacdo racista. Embora ndo definissem nem férmulas sem tais praticas em termos tedricos, minhas
professoras praticavam uma pedagogia revolucionaria de resisténcia uma pedagogia anticolonia” (HOOKS,
2007:7-8). E, coincidentemente, Samora Machel usou dessa educagdo para incutir nova mentalidade nos
cidadaos mogambicanos de pds independéncia.



30

Essas ideologias que sdo incutidas no povo através da educacdo sdo de grande impacto e
eficazes para o despertar ou para alienagio do proprio povo: “E natural no homem a ansia de
ser livre, o desejo de desvincular-se das servidGes que 0 apogquentam, mas esta igualmente
na sua natureza ficar com certos hébitos que a Educacdo desde cedo lhe impde” (LA
BOETIE, 2006: 29). Desde os livros didacticos do nivel primario, 0s monumentos que enchem
e reenchem o pais, 0s canais televisivos que exaltam algumas individualidades em detrimento

de outras, 0s espa¢os publicos com nomes de individualidades:

Assim precisamos de algo que domestique o rebanho desorientado, e esse
algo é a nova revolugdo na arte da democracia: a producdo do consenso. A
midia, as escolas e a cultura popular ttém de ser divididas. Para a classe
politica e para os responsaveis pela tomada de decisdes, elas tém de oferecer
uma percepgdo razoavel da realidade, embora também tenham de incutir nele
as convicgoes certas (CHOMSKY, 2014: 09).

Esses mecanismos de alienacdo da era moderna que, em parte, levam consigo a infocracia —
desde a Educacdo a Midia, contribuem para o conceito de habito que é abordado por L&
Boétie, isto €, o habito. Ha uma tendéncia de criar-se um habito, bom ou mau, a partir do que
as pessoas leem, veem e ouvem. N&o ¢é diferente na arena politica. A Educagdo e a Midia
constituem um grande aliado para a inculturacéo de ideologias nas pessoas. Assim denunciou

Chomsky, assim denunciou Ngoenha e antes mesmo deles ja tinha denunciado L& Boétie:

Diga-se, pois, que acaba por ser natural tudo o que o homem obtém pela
educacdo e pelo costume; mas de esséncia da sua natureza é o que lhe vem da
mesma natureza pura e ndo alterada; assim, a primeira razdo da serviddo
voluntaria é o héabito: provam-no os cavalos sem rabo que no principio
mordem o freio e acabam depois por brincar com ele; e 0s mesmos que se
rebelavam contra a sela acabam por aceitar a albarda e usam muito ufanos e
vaidosos os arreios que os apertos ( LA BOETIE, 2006, 29).

E, todos aqueles que foram reeducados ideologicamente, ndo reconhecem qualquer outra
educacdo. Até aquilo que deveria ser solugdo vira problema. Sdo os dogmas da Educacédo
insculturados nas mentes e, por isso, sustentaculos do habito — habito de ndo pensar, falar e
agir como quem esta livre e goza de liberdades. As pessoas, neste caso, ganharam o habito de
ser servos e nunca patronos de si mesmos; o habito de ser subdito e nunca cidaddo; habito de
ser preso ideologicamente e nunca livre. Pois, se com o colono as prisdes eram fisicas, sem o

colono as prisdes sdo mentais.

Portanto, se assistimos a falta de liberdades na primeira Republica como perpetuacdo da
serviddo voluntaria; e assistimos na segunda Republica a venda da intelectualidade em

regéncia da servidao voluntaria, € um caso para se dizer, em ambas as Republicas, sempre
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esteve emergente a questdo do habito como quesito para a alienacdo da sociedade
mocambicana. O habito de reger-se pela Unica visdo cujas ideologias foram ensinadas e

incutidas a décadas atrés. O hébito, por fim, de ndo pensar.
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CAPITULO Ill: UMA PROPOSTA DE SUPERACAO DA SERVIDAO VOLUNTARIA
EM MOCAMBIQUE

Depois de apresentada a conceptualizacdo da serviddo voluntaria, bem como a sua
perpetuagdo em Mocambique, especificamente, durante o colonialismo e nas duas
Republicas, pretende-se neste capitulo abordar a estratégia ou a proposta de revolucdo
pacifica de superacdo da serviddo voluntaria defendida pelo autor. Pretende-se também
procurar inculturar a mesma proposta a realidade mogambicana bem como denunciar 0s
possiveis problemas que podem constituir obstaculos para a praticidade da proposta a

realidade mogambicana.

1. Etienne De La Boétie e a superacéo da Servido Voluntaria

A serviddo voluntéria, denunciara La Boétie, tem o seu sustentaculo nas massas. O tirano,
sem as massas, nao teria forca alguma para se suster no poder. Com isso concordara Hannah
Arendt: “Seria um erro ainda mais grave esquecer, em face dessa impermanéncia, que 0s
regimes totalitarios, enquanto no poder, e os lideres totalitarios, enquanto vivos, sempre

comandam e baseiam-se no apoio das massas” (ARENDT, 1999: 277).

As duas Republicas, como vimos no segundo capitulo do trabalho, sdo a prova de que as
massas sao 0 garante do sucesso do tirano. Sao as massas, que enquanto massas, clamam pelo
tirano e garantem o seu sustento e permanecia no poder. Afinal, ndo sdo as préprias massas
que protegem o tirano? Antes mesmo disso, ndo sdo as proprias massas que clamam pela
ascensdo do tirano? Sdo as massas que no lugar de Jesus Cristo, liberdade, clamam por
Barbarads. “Esse que tanto vos humilha tem sé dois olhos e duas maos, tem um sé corpo e
nada possui que o mais infimo entre os infimos habitantes das vossas cidades ndo possua
também; uma s6 coisa ele tem mais do que vOs e é o poder de vos destruir, poder que vos Ihe
concedeste” (LA BOETIE, 1997:13).

Fica clara a ideia de que o tirano nada tem sendo aquilo que o povo, as massas, 0 concedem.
A forca do tirano ndo esta nele mesmo, mas nas massas. Ora, a ideia do tirano enquanto um
emissario de Deus na terra, que vigorou na idade medieval, fica descartada. A forca do tirano

ndo estd em Deus, mas sim nas massas. Se o tirano age como se fosse um deus é porque as
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massas aceitam, por escolha prépria, agir como subditos. Aceitam, portanto, abrir méo dos

seus direitos em prol ao tirano. Afinal, questionara La Boétie:

Onde iria ele buscar os olhos com que vos espia se vos ndo lhos désseis?
Onde teria ele mdos para vos bater se ndo tivesse as vossas? Os pés com gue
ele esmaga as vossas cidades de quem séo sendo vossos? Que poder tem ele
sobre vOs de que de vos ndo venha? Como ousaria ele perseguir-vos sem a
vossa propria conivéncia? Que poderia ele fazer se vos ndo fosseis
encobridores daquele que vos rouba, cimplices do assassino que vos mata e
traidores de vds mesmos? (LA BOETIE, 1997:14).

De uma forma poética, profunda e reflexiva, La Boétie leva o leitor a ideia segundo a qual, o
poder, embora concedida ao tirano, € de pertenca maioritaria e ndo de um. O poder, embora
emprestado ao tirano, pode, a qualquer momento, tornar ao seu verdadeiro dono desde que
este tome consciéncia. E preciso despertar. E preciso que as massas abandonem as cavernas e
vivam a verdadeira luz. E preciso que as massas conhecam a iluminacio e tornem-se

cidadaos.

E preciso, e este é 0 anseio de La Boétie, que as massas abracem a liberdade e sejam
responsaveis de si mesmos — dos seus sucessos e fracassos. Ademais, enquanto isso nao
acontece, as massas vao entregando seus corpos e consciéncias em prol a estabilidade do

tirano. E, sobre isso, concorda Thoreau:

Desta forma, a massa de homens serve ao Estado ndo na sua qualidade de
homens, mas sim como maquinas, entregando seus corpos. Eles sdo o exército
permanente, a milicia, os carcereiros, 0s policias, posse comitatus, e assim por
diante. Na maior parte dos casos ndo ha qualquer livre exercicio de escolha ou
de avaliacdo moral; ao contrario, estes homens nivelam-se a madeira, a terra e
as pedras; e é bem possivel que se consigam fabricar bonecos de madeira com
0 mesmo valor desse tipo. Ndo sdo mais respeitaveis do que um espantalho ou
um monte de terra. Valem tanto quanto cavalos e cachorros (THOREAU,
1999:8).

H& concordancia entre os dois autores. O tirano, embora um para La Boétie; e Estado para
Thoreau. Ambos concordam em algo: N&o se serve ao tirano com consciéncia. E preciso que
0 corpo aja antes da consciéncia; que o lado irracional se manifeste e quica o lado racional
nunca tenha vida; que o sim substitua o porqué. N&o se serve ao tirano com questdes, basta a

obediéncia — que 0 homem seja uma maquina disposta a viver e até a morrer pelo tirano.

E comodo para o tirano que o homem permaneca posse comitatus. Afinal, é dai que vem o
seu sucesso. Pois, mesmo sé tendo dois olhos e, muitas das vezes, ja desgastados ainda

consegue, através dos seus cumplices, as massas, controlar todos. Mesmo s6 tendo dois pés,
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muita das vezes, ja coxeados ainda consegue, através dos seus cumplices, as massas,
percorrer todo territorio. Existe uma cadeia de poder que favorece ao tirano e, nele, subjuga

todos os que estdo ao seu alcance:

Sempre foi a uma escassa meia dizia que o tirano deu ouvidos, foram sempre
esses 0s que lograram aproximar-se dele ou ser por ele convocados, para
serem cumplices das suas crueldades, companheiros dos seus prazeres (...)
Essa meia dizia tem ao seu servico mais seiscentos que procedem com eles
como eles procedem com o tirano. Abaixo destes seiscentos ha seis mil
devidamente ensinados a quem confiam ora o governo das provincias ora a
administracdo do dinheiro para que eles ocultem as suas avarezas e
crueldades, para serem seus executores no momento combinado e praticarem
tais maleficios que s6 a sombra deles podem sobreviver e ndo cair sob a
alcada da lei e da justica. E debaixo de todos estes vém outros (LA BOETIE
1997: 45).

E a cadeia de poder supra que o autor apresenta. Desta forma, o tirano submete a uns por
intermédio dos outros. S8o os cumplices que sdo tiranizados e tiranizam em nome do tirano.
Numa linguagem mocgambicana, é a cadeia de poder que comeca do presidente da Republica

até o régulo do bairro (ou até ao chefe das 10 casas).

Sdo os cumplices, nomeados ndo por competéncia profissional, mas por conveniéncias
obscuras — nomeacao de funcionarios por uma cupula ideoldgica, isto €, com vista a esconder
as indecéncias governativas e continuar perpetuando cruelmente a usurpacao da rés publica.
Nessas condices o controle é totalmente garantido. Ora, para 0 bem ou para o mal — para

bem governar ou para tiranizar.

A chamada cadeia de poder ndo é totalitirio em si. A sua tendéncia totalitaria deriva da
inversdo de valores e, consequentemente, fazendo com que a hierarquia, burocracia, a
autoridade e o poder ndo sejam regulados pela lei. Sejam eles legislativos, judiciarios ou
executivos. O que, em ultima instancia, permite com que a lei sirva para uns e ndo para
outros: “ O poder absoluto de comando é de cima para baixo, e a obediéncia absoluta, de
baixo para cima” (ARENDT, 1999: 319).

E em vista desta obediéncia cega que o tirano tenta a todo custo silenciar as consciéncias,
robotizar os corpos e perpetuar modelos de cadeias de poder que lhe sejam convenientes. A
partir disso, lhe-é possivel obrigar as massas a trabalhar em prol do seu bem estar; recrutar
jovens para as suas guerras egoistas e ainda ser aclamado, pois, enquanto as massas sofrem, o
tirano pode, de vez enquanto, permitir-lhes distragdes, afastando-os cada vez mais da sua

cidadania “Os teatros, 0s jogos, as farsas, os espetaculos, as feras exoticas, as medalhas, os
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quadros e outras bugigangas eram para 0s povos antigos engodos de servidao, preco de
liberdade, instrumento de tirania” (LA BOETIE 1999: 36).

A estratégia que outrora denunciara o autor continua vigente nos dias de hoje. As massas,
embora estejam afogados nas taxas extremas; embora paguem dividas sem rostos; embora
vejam a qualidade da Educacdo em declinio; embora a distancia entre o salario minimo e o
estilo de vida seja exponencial; embora as estradas e os transportes publicos sejam precarios;
embora as estruturas publicas ndo tenham resiliéncia; embora o bom atendimento nos
hospitais e em quase todos os sectores publicos esteja a mercé de pagamentos ilicitos; embora
a seguranca nacional seja 0 que é e embora a pobreza e a corrupgdo sejam um cancro social,
0s jovens continuam entregues as bagatelas. Entregues as ilusbes e fantasias que ofuscam a
realidade. Entregues aos vicios, as festas e aos espetaculos diarios dos memes nas redes

sociais.

Que caminhos trilhar? Esta pratica de distracdes serve para o tirano manter as massas cada
vez mais distantes do seu exercicio civico e sob o0 jugo da sujei¢do. Segundo Tacito apud La
Boeétie (1999: 38), embora Jalio César fosse um tirano e tivesse abolido as leis e as
liberdades, as massas tdo tarde lembravam-se das taxas usurpadoras, da crueldade e das
mortes a bel prazer do totalitario; tdo cedo lembravam-se dos seus banquetes, festas e tantas

outras distracoes.

Esta é a condicdo daquele cujo propdsito de vida, voluntariamente ou nédo, serve ao tirano:
“Os tiranos ofereciam o quarto de trigo, o sesteiro de vinho e o sestércio. E os vivas ao rei
eram entdo coisa triste de ouvir. Ndo davam conta, os néscios, de que recuperavam dessa
forma parte do era seu e que nédo podia o tirano dar-lhes coisa que ndo lhes tivesse furtado
antes” (LA BOETIE, 1997: 37).

Aqui retornamos a tese principal do autor: O tirano nada tem sendo aquilo que as massas 0
concedem. Ora, a superacdo da serviddao de que as massas se veem subjugadas pelo tirano
perpassa simplesmente pela decisdo de deixar de servir ao tirano. Ndo € necessario que se
empurre ou derrube o tirano, mas somente que ndo receba apoio. N&o € necessario que se
apague a lenha do tirano, desde que ndo se dé lenha a ele. N&o é necessario lutar contra o

tirano, desde que nédo preencham as suas fileiras:

Ora 0 mais espantoso € sabermos que nem sequer € preciso combater esse
tirano, ndo é preciso defendermo-nos dele. Ele sera destruido no dia em que o
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pais se recuse a servi-lo. N&8o é necessario tirar-lhe nada, basta que ninguém
Ihe dé coisa alguma. N&o é preciso que o pais faca coisa alguma em favor de
si proprio, basta que ndo faga nada contra si proprio. S&o, pois, 0S povos que
se deixam oprimir, que tudo fazem para serem esmagados, pois deixariam de
ser no dia em que deixassem de servir (LA BOETIE, 1997: 10).

A queda do tirano depende do despertar das massas. Depende da tomada de consciéncia de
que, na verdade, o tirano s6 0-é porque as massas 0 permitem. E preciso que as massas
saibam que o poder reside em si, assim como enfatizava Samora Machel e propagou o rapper
e activista mocambicano Azagaia. A superacao da serviddo de que denuncia La Boétie nédo
perpassa pela violéncia, tampouco por golpes de Estado. E uma revolugio sem armas. E uma
revolugdo a partir da consciéncia e na consciéncia. E, em La Boétie, que assistimos a primeira
teorizacdo da desobediéncia civil. O que, mais tarde, Thoreau colocou a ribalta em recurso a
questdes de regéncia filosofica: “Existe leis injustas; devemos submeter-nos a elas e cumpri-
las, ou devemos tentar remenda-las e obedecer até a sua reforma, ou devemos transgredi-las
imediatamente?” (THOREAU, 1999: 18).

Na interpretacdo de La Boétie, as leis do tirano sdo sempre injustas. A luz da pergunta supra
se deve permanecer na justica das massas. Veja-se como, ateado por pequena fagulha,
acende-se 0 fogo, que cresce cada vez mais e, quanto mais lenha encontra, tanta mais
consome; e como, sem se lhe despejar agua, deixando apenas de lhe fornecer lenha a

consumir, a si proprio se consome, perde a forma e deixa de ser fogo.

A ruina do tirano, portanto, estd na consciencializacdo das massas. Em outras palavras, a
proposta laboetiana de superacdo da serviddo voluntéria é a revolucdo pacifica. Ora, por
outra, desobediéncia civil, como teorizou Thoreau. E, na pratica, o que vimos com Martin
Luther King, Mahtman Ghandi e Nelson Mandela. Através do discurso pacifista, de paz e
ndo-violéncia (Tolstoi), o mundo assistiu um EUA abolindo as leis esclavagistas; uma India
tornando-se independente; e uma Africa do Sul liberando Mandela, seu lider, da prisdo e
testemunhar o fim do apartheid.
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2. Inculturacéo da proposta de La Boétie a realidade mocambicana

Em 1973, por ocasido da segunda Conferéncia do Departamento de Educacdo e Cultura, o
Presidente da FRELIMO, até entdo Samora Machel, proferiu um discurso de abertura no qual
analisou as questdes relativas & Educacéo e, tendo lancado como palavra de ordem a seguinte
frase: Educar o Homem para vencer a guerra, criar uma sociedade nova e desenvolver a
patria, cujo principal fundamento estava na criacdo de uma nova mentalidade. A questdo
basilar que colocamos é: Volvidos décadas depois do langamento da iniciativa do Homem
Novo que resultaria da criacdo de uma nova mentalidade, sera que conseguimos alcangar tal

objectivo?

Antes da resposta, é importante referir que a necessidade do Homem Novo mogambicano,
uma nova mentalidade, deve-se ao facto dos mocambicanos terem estado a mercé do cruel
jugo colonial portugués. Subjugando ndo sé os corpos, mas também as mentalidades. Afinal,
o colonialismo passava pelo exercicio de despir o mogcambicano de si mesmo e, assim sendo,
apresentava-o vestimentas portuguesas como Unica e civilizada alternativa, desde a cultura,
politica e religido: “A colonizacdo (...) ocupou ndo sé a terra, o espaco geografico, como
também, e sobretudo, as mentalidades. Em nome do seu projecto civilizador/explorador, a
colonizacéo trabalhou negativamente a mentalidade do africano, ao ponto de se rejeitar a si
mesmo” (BLAUNDE, 1999: 403-404).

Dai, como vemos, a proposta do Homem Novo, uma nova sociedade e uma nova
mentalidade. A liberdade, passava, por isso, ndo s6 pela expulsdo do colono do espaco
geografico de pertenca mocambicana, mas também pela superacdo dos danos psicolégicos,
isto é, era preciso reeducar 0 mogambicano do Ensino retrogrado que ele recebeu por muito

tempo:

Para além dos seus objectivos gerais de fortificagdo da opressdo burguesa, o
ensino colonial procura especialmente despersonalizar 0 mogambicano.
Longe do Povo que lhe ensinaram a desprezar, isolado pelo individualismo
que Ihe inculcaram, sem dimensdo no tempo fornecido pela sua Histdria, sem
conhecimento do seu espaco dado pela Geografia, vivendo de ideias
importadas, corrompido pelos gostos decadentes da sociedade colonial, o
mogambicano deve-se tornar um pequeno portugués de pele preta,
instrumento ddécil do colonialismo, cuja ambicdo maxima é viver como o
colono, a cuja imagem foi criado (MACHEL, 1973: 10).

Era preciso desmistificar a Educacdo de que o mocambicano viu-se & mercé, desde a

Educacdo tradicional — que paralisava a sociedade; a Educagdo colonial — sistema de
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discriminacdo social; e firmar esforcos para realizar uma Educacdo para o futuro,
revolucionaria que tem as bases assentes na criagdo do Homem Novo: “Sentiamos
particularmente que a luta pela criagdo de novas estruturas fracassaria sem a criacdo de
uma nova mentalidade” (MACHEL, 1973: 11).

Sentimos, da mesma forma, que assim como a criacdo de uma nova sociedade ou de novas
estruturas fracassaria sem a criagdo de uma nova mentalidade; assim também, fracassaria a
ideia de superar a serviddo voluntaria em Mocambique sem a criacdo de uma nova
mentalidade. O que, alis, j& responde a pergunta que levantamos de antemdo: Volvidos
décadas depois do lancamento da iniciativa do Homem Novo que resultaria na criacdo de

uma nova mentalidade, seré que conseguimos alcancar tal objectivo? Néo.

Desconseguimos reeducar o mocambicano para liberdade geografica — expulsando o0s
portugueses, abrimos as portas para os chineses; desconseguimos a liberdade econdémica —
expulsando os portugueses, abrimos as portas para as multinacionais, Banco Mundial e o
Fundo Monetério Internacional; desconseguimos a liberdade ideoldgica — expulsando o0s
portugueses, criamos, a partir de nds mesmos, regimes totalitarios: “A liberalizacdo
economica, precedida pela adesdo ao FMI e ao BM com a consequente desvalorizacao da
moeda, ndo significard a venda do pais a estrangeiros? N&do sera Mocambique um pais em
via de uma nova coloniza¢do?” (NGOENHA, 1999: 23).

E caso para especular: Nao ficamos independentes, mudamos de colono e
consequentemente, o modus operandi. E a servidio de que Etienne tenta denunciar. E o
Neocolonialismo que Kwame Krumah tenta denunciar. Um método, um caminho diferente e
sofisticado de subjugar. Ora, neste moldes neocoldnias € o subjugado que vai atras do que
subjuga. E o subjugado que implora a sujeicdo ao que subjuga. E a serviddo voluntéria no seu
estagio imperial. E necessario, em recorréncia & Ngoenha (1999: 7), questionar: “Somos nos

a fazer a Historia ou somos feitos pela Historia dos outros?”.

Vimos, no tempo colonial, que os destinos de Mogambique e, consequentemente, dos
mogambicanos, eram dirigidos pelo colono. Ora, vimos a histéria dos mogambicanos sendo
escrita e/ou reescrita pelos outros. Dai que o principal valor do mogambicano até entéo era a
liberdade. A oportunidade de ser responsavel pelos proprios caminhos. A oportunidade de ser

senhor do seu préprio destino e da sua historia.
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Vimos, do mesmo modo, nas duas Republicas em Mocambique, a regéncia seja pela via
socialista ou pela via liberal ndo a partir da propria histéria, mas uma vez mais, a partir da
historia, das ideologias e dos interesses dos outros: “Enquanto a tese pds-historica ndo tinha
feito a sua sintese entre a tese capitalismo e a antitese socialismo, podia-se teoricamente
escolher um modelo ou outro. Ou podia-se mesmo, no intervalo dois caminhos, tentar
construir um terceiro caminho” (NGOENHA, 1999: 19).

Havia, como descreve Ngoenha, a chance de enveredar ndo pelo socialismo e/ou pelo
capitalismo, mas em recurso a propria identidade cultural, religiosa e politica procurar criar
um terceiro caminho, uma alternativa de identidade mogambicana. Houve nas escolhas feitas
uma insensibilidade historica. E esses erros tém continuado até para os dias de hoje. Temos
assistido, nos nossos dias, uma sociedade objectivada e sem consciéncia histdrica de si
mesmo. E por isso, temos visto uma sociedade mocambicana que estda mergulhada na
servidao voluntaria — um mal, uma desvirtude e/ou vicio que procuramos superar em recurso

a proposta de La Boétie.

Desde o tempo colonial até hoje, Mogambique, socialmente falando, ainda ndo fez uma
introspecdo de si mesmo. Ainda ndo refletiu sobre o passado, a partir do presente para
perspectivar o futuro: “Desde a Independéncia, houve sempre em Mocambique a
participacdo e intervencdo de actores estrangeiros” (NGOENHA, 1999: 14). Desde as

politicas educacionais, culturais e sociais.

O Homem Novo, neste caso, projectado por Samora e que até hoje ainda é uma utopia, € a
nossa esperanca e base para 0 sucesso da inculturacdo da proposta Laboetiana em
Mocambique. E um homem distante das supersticbes e que acredita na ciéncia. Afinal,
“Aproveitando-se da supersticdo das massas e do isolamento da comunidade, certos grupos
sociais conseguem manter a sua dominacao retrograda sobre a sociedade” (MACHEL,
1973:9).

O Homem Novo é um homem com consciéncia de si mesmo, que conheca a sua historicidade
temporal e geografica e com capacidade para reflectir e decidir, a partir de si mesmo, 0s
caminhos e destinos pelos quais deve enveredar a sua vida. E um homem patriético, livre e
axiolégico. Um homem moral, integro, solidario e que olha para a liberdade enquanto um

valor e direito fundamental e inalienavel.
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E um homem com consciéncia histdria cultural, politica, social e religiosa de si mesmo. Ora,
acreditamos que independentemente de qualquer governo e linhagem governamental que
Mocambique possa enveredar, se 0s mogambicanos estiverem assentes nos ideias do Homem
Novo, sendo conscientes da sua historia e sujeitos da mesma, donos de si mesmos e unidos —
a mesma unidade nacional que levou Mocambique a independéncia — podemos vencer
qualquer obstaculo que se coloque no caminho do avango e desenvolvimento de

Mocambique.

O que constitui a verdadeira grandeza de uma nagdo, ndo é simplesmente a
sua constituicdo ou o sistema politico, ndo é sequer a adesdo a mecanismos
econdémicos internacionais com a finalidade simplesmente de controlar e
submeter os pequenos e 0s pobres, ndo pode ser sequer a importacdo da alta
tecnologia. A grandeza de uma nacdo, de um povo, estd na qualidade e na
determinagdo dos seus homens. Esta na ligacdo e no amor dos homens a
prépria terra, ao préprio grupo, aos proprios valores A grandeza de uma nagéo
esta no orgulho dos seus membros; no orgulho de ser aquilo que se €é; na
vontade firme e decidida de fazer algo pelo bem comum. Isto implica muitos
sacrificios e muitas rentncias (NGOENHA, 1999: 76).

Ora, é nestes moldes que se assenta a inculturacdo da proposta da servidao voluntéria que é
apresentada por Etienne De La Boétie. Para escapar das garras do serviddo voluntaria a
Educacdo é um aliado indispensavel. E a partir da Educacdo e/ou por falta dela que o
mog¢ambicano foi colocado nesse Estado deplordvel de ndo s6 estar subjugado, mas também
querer e desejar ser subjugado. O Homem Novo s6 € possivel a partir da Educagdo. 1sso
significa uma nova mentalidade e, consequentemente, uma nova sociedade. Mocambique

precisa de uma nova sociedade.

Assim como Machel acreditou numa Educagdo revolucionaria virada para o futuro,
precisamos continuar acreditando. Ademais, com bases, acertos e erros revelados pela historia
de ontem que se ressente hoje e, a partir de hoje, com uma consciéncia histérica real,
projectar um Homem Novo do amanha, do futuro: “Esta era a verdade de amanhd@ que
procuravam os varios Chakas, Eduardos Mondlanes, Samoras Machéis (...) que a custa da
propria vida ndo hesitaram em bater-se para que amanhd (hoje) a vida fosse melhor”
(NGOENHA, 1999: 120).

Mogambique ndo precisa mais ser palco de violéncia. J& basta a guerra para Independéncia; a
guerra pelas liberdades dos 16 anos e hoje, o terror que se assiste em Cabo Delgado.
Mocambique e os mogambicanos precisam de uma intervengdo pacifica para lidar com o0s

antigos e 0s novos colonos.
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Né&o é por forca, como podemos interpretar em La Boétie, é por consciéncia. A mudanca nao
serd possivel através de armas — serd possivel através da Educacdo para o futuro,
revolucionéaria e que visa o Homem Novo. Precisamos conciliar a revolugdo pacifica
apresentada pelo autor com a abordagem utdpica educacional do Homem Novo apresentada
por Machel e, sem esquecer, como alerta Ngoenha, recorrendo aos erros e acertos do passado;

elogiando e criticando e sendo sujeitos de nds mesmos através da consciéncia histérica.

E, embora ndo recente, uma proposta desafiadora. Pois, qualquer revolugo pacifica precisa
de um alto sentido axiolégico e uma grande consciencializa¢do social, politica e econémica.
Embora de formas diferentes, € uma proposta ja alertada por varios filésofos ao longo da

histéria. A humanidade sempre propiciou criar o Homem Novo em cada época que viveu.

Desde a antiguidade cléssica com a ideia do Homem Novo enquanto resultado da saida da
caverna (Platdo). Perpassando pela idade medieval com a ideia do Homem Novo enquanto
resultado da cidade divina fundada no amor de Deus (Santo Agostinho). Sem pular a época
renascentista que previa 0 Homem Novo cheio de grandeza e poder resultado da exploracéo e

conhecimento da Natureza (Bacon).

Indo de encontro a idade moderna com a ideia do Homem Novo enquanto resultado da
luminosidade intelectual — sapere aude — (Kant). Até a idade pds-moderna com a ideia do
Homem Novo enquanto resultado de uma humanidade que superou-se a si mesma — Super
Homem — (Nietchze). Portanto, vemo-nos na legitimidade histérica de projectar o Homem
Novo que responda aos problemas sociais e politicos que a sociedade mogambicana enfrenta
e gue esteja enraizado na sua prépria histdria sendo sujeito e fautor da mesma. Um homem

ndo para hoje, mas que comeca hoje. Um homem para amanha.
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3. Obstaculos da inculturacdo da proposta de La Boétie a realidade mogambicana

Toda proposta, teoria ou abordagem construtiva tende, por experiéncia histérica, a ter os seus
contrarios. Ora, a teoria laboetina, bem como a sua inculturacdo na realidade mogambicana
ndo vé-se escusa de tal desafio. Esses contrarios dificultam a possibilidade da sua conjugacéao

no palco politico e social de Mogcambique.

Ademais, reconhecemos que essa problematica é vislumbrada desde os primordios. Somos
testemunhos, a partir da historia, que a proposta socratica de uma sociedade consciente de si
mesma teve seus resistentes na polis. Desde a politica, Educacdo e em todo tecido social sob
direcdo dos sofistas: “Sdcrates comete crime corrompendo 0s jovens e ndo considerando
como deuses os deuses que a cidade considera, porém outras divindades novas” (PLATAO,
2000: 11).

Ora, ha forgas sociais que combatem a mudanga, a ideia nova ou qualquer outra coisa que
pareca ferir a tradicdo — ndo por ela mesma, mas pela conveniéncia dos seus guardides. E
conveniente, por exemplo, ao tirano, que 0s jovens permanecam presos em dogmas que lhes
aniquile a iniciativa e a criatividade. Em outras palavras, é conveniente para o tirano que 0s
jovens ndo questionem, reflitam e sequer tomem a iniciativa de fazer o que ja nao tenha sido

predefinido.

Dai que Sdcrates era acusado de corromper a juventude tdo somente por convidar-lhes a
pensar e a questionar, 0 que para as autoridades atenienses até entdo era inadmissivel, pois:
“Tudo o que € novo, diferente e estrangeiro, € combatido em nome da tradicdo. Assim se

impede todo o progresso e a sociedade sobrevive no seu imobilismo” (MACHEL, 1973: 12).

Testemunhamos com Bacon (1999: 125), no campo do conhecimento, que existem idolas ou
preconceitos que resistem o progresso do conhecimento. H&, em todas modalidades, formas
de resistir propostas inovadoras, socialmente falando — consciente ou inconscientemente. Na
mesma oOptica do conhecimento, muito tempo depois de Bacon, encontramos o filésofo
francés Gaston Bachelard — que na investigacdo da Formacéo do Espirito Cientifico afirma
que: “Quando se procuram as condicdes psicoldgicas do progresso da ciéncia, logo se chega
a conviccao de que é em termos de obstaculos que o problema do conhecimento cientifico
deve ser colocado” (BACHELARD, 1996: 13).
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Inculturando a proposta de Bachelard no contexto africano, especialmente, no contexto
mocambicano, Blaunde (1996: 395) discursa em torno dos obstaculos epistemoldgicos em
Africa: “O nosso pensador fala dos ditos obstaculos. No entanto, ele ndo menciona alguns
que a Africa enfrenta”. Elencando o colonialismo, a relacio entre o Estado e a tecnociéncia, a
debilidade criativa, a dependéncia econdémica, por exemplo, como um dos principais

obstaculos epistemoldgicos em Africa.

Testemunhamos ainda, no campo politico, Karl Popper apresentando a sociedade aberta e
seus inimigos. Para Popper (1974: 169-172), neste caso, 0S inimigos sdo pessoas e bem
identificadas. S&o as suas ideologias e bem trabalhadas. Recorrendo ao que ja se disse sdo 0s
dogmas ou ideologias que ja se firmaram ou que pretendam se firmar. Platdo, por exemplo, na
Optica de Popper é um desses inimigos — combatendo a sociedade aberta, sendo contra a

democracia e procurando oprimir as liberdades.

E a partir do descrito acima que procuramos mostrar que ha sempre alguma coisa que obsta
ou tenta impedir, alguma coisa que serve de estorvo ou barreira e que, com toda
determinacdo, deve ser superado. Seja enquanto preconceito, como denuncia Bacon;
obstaculo na optica de Bachelard e Blaunde ou mesmo inimigo na ideia de Popper, importa
referir que para a inculturacdo da teoria pacifica apresentada por La Boétie na sociedade
mocambicana ha forcas que procuram garantir que as coisas permane¢am como estdo: que o
povo continue povo e nunca chegue ao estatuto de cidaddo; que os mogambicanos
permanecam servis e nunca usufruiam das suas liberdades; que as minorias continuem

vivendo as sobras do sofrimento da maioria.

Ha em Mocambique, a imagem dos que combateram Sécrates e sua ideia de uma sociedade
civil, os que combatem a ideia de uma nova mentalidade e, consequentemente, uma nova
sociedade. Ha os que combatem a verdade, a ética social e os bons principios morais. Ha
preconceitos infiltrados no seio social para diabolizar a mudanca. H& preconceitos fabricados
especialmente para assustar as maiorias. Ha obstaculos na relacdo entre o representado e o
que representa. Ha obstaculos profundos de linguagem e compreensao entre ambos os lados.
Ha inimigos de um Mocambique préspero, desenvolvido e consciente. Inimigos da paz, boa

convivéncia e distribui¢do equitativa dos tesouros nacionais.

S&o os intelectuais que no lugar de esclarecer, confundem o povo. No lugar de garantir a

cidadania do povo, usurpam-na da mesma. S0 os intelectuais que se mantém afastados do
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seu verdadeiro papel: “Aquele que estudou deve ser o fosforo que vem acender a chama do
povo” (MACHEL, 1973:12).

No lugar de acender a chama do povo, o intelectual, estando a servico do tirano, apaga o seu
fogo com mentiras ou simplesmente meias verdades. Afinal, como refere Fanon (1966: 52),
as massas se inflamam depressam. S&o facilmente enganados e dirigidos ao matadouro. Os
intelectuais devendo ‘“‘comportar-se como o médico, que antes de se aproximar do doente na
sala de operacdes se desinfecta, se esteriliza, a fim de n&o infectar o paciente” (MACHEL,
1973: 13). Eles comportam-se como um virus que invade o corpo social, infetando-o com

ideologias autoritarias que facilitem a permanéncia do povo na servidao voluntaria.

Sé&o os intelectuais, os neosofistas, 0s que combatem a verdadeira mudanca e o despertamento
filos6fico em Mocambique. Séo estes que proferem discursos encomendados nas Escolas,
Universidades, igrejas, televisdes e até na Assembleia da Republica em conveniéncia do
tirano. Estes comportamento constituem um obstaculo para a educacdo civica do povo e
consequente inculturacdo da teoria laboetiana na realidade mocgambicana. Portanto, ha
necessidade de superar tais obstaculos e educar o povo para a cidadania, consciéncia,
racionalidade e liberdades.
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CONCLUSAO

A presente Monografia Cientifica esteve subordinada ao tema Serviddo Voluntaria em
Etienne De La Boétie: uma andlise filosofica do status quo Politico em Mogambique. O
debate sobre a servidao voluntéria emerge desde os primordios da necessidade politica do
Homem. Cada filosofo, assim se pode dizer, sempre perpetrou as suas preocupacfes e 0S
seus problemas nas vicissitudes do seu tempo, do seu espaco e tomou posi¢do em funcao dos
seus objectivos e valores. Isto é, cada filésofo foi sempre militante de uma causa. Como se
vislumbrou no desenvolvimento do trabalho, seja sob o prisma geral (Africa) ou sob o prisma
particular (Mocambique), a causa pela qual os filosofos militaram ou militam é a

problematica da liberdade.

Ora, a problemética da servidao voluntaria ndo é de exclusividade mogambicana. O Homem
enfrenta esse problema desde sempre. Em outras palavras, o problema sempre existiu e
sempre foi o0 mesmo. A diferenciacdo centra-se na forma como cada época e cada filésofo
procurou lidar com o mesmo. Tendo, 0 nosso autor, Etienne De La Boétie, em particular,

discursado em torno da tomada de consciéncia como forma de superar a serviddo voluntéria.

Est4, por detrés da serviddo voluntaria, as varias formas de manipulacdo das massas. Desde o
abordado no primeiro capitulo do trabalho — que € a usurpacdo da cidadania. A narrativa de
Ser povo ou massas incute nas pessoas, a grosso modo, a probabilidade de nédo ser cidadao.
Em outras palavras, o exercicio civico ndo € de indole do povo ou das massas. A cidadania é
de indole individual. O habito, neste caso, de ser povo ou massas vai permitir a perpetuacao

da serviddo voluntéria.

Em Mocambique, como se vislumbrou no segundo capitulo do trabalho, pretendeu-se a luz da
primeira e da segunda Republica perpetuar a serviddo voluntéria. Esteve por detras desta
pretensdo a imposicdo da ideologia socialista — a qual preconizava até entdo a regéncia de
Mocambique e dos mogambicanos por uma so visao, isto é, uma linha Unica de pensar o pais.
A FRELIMO era, até entdo, o Unico partido que podia propor, deliberar e decidir o rumo pelo
qual se enveredaria o pais. Entendeu-se, durante o desenvolvimento do trabalho, que o
socialismo vigente na primeira Republica em Mocgambique contribuiu, a grosso modo, para
que 0s mogambicanos revivessem a serviddo voluntéria perpetuada durante o periodo

colonial.
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Se durante o colonialismo Mogambique e 0s mogambicanos viam os seus destinos decididos
pelo colono — sem sequer direito de opinido — conquistada a independéncia, 0s mesmos se
viram entregues as decisdes de uma so familia partidaria, sem sequer direito de opinido, o que
durante o trabalho levou-nos a levantar a possibilidade de que a ideia de Homem Novo
proposto no periodo socialista para superar os males do colonialismo, consciente ou
inconscientemente, pode dar-se o caso de se ter tornado numa reeducacédo partidaria e, quica,
até neocolonial — se se olhar para a regéncia das multinacionais que Mogcambique esteve a
mercé durante a transicdo da primeira & segunda Republica, isto é, do monopartidarismo ao

multipartidarismo.

Sob pretexto do supra, pode-se afirmar que a realidade politica do Mo¢ambique de hoje é
resultado das accOes politicas do Mocambique de ontem. Assim como aconteceu ontem,
Mogambique continua assistindo hoje, a perpetuacdo da servidao voluntaria. Ora, 0 exercicio
dos intelectuais — dolarcraticos — tem sido de manipulacdo do povo e das massas para que
permanecam na servidao voluntaria e nunca chegue a exercer o seu direito civico. Dai a
necessidade de inculturar a proposta de La Boétie de superacdo da serviddo voluntéria a
realidade mogambicana.

La Boétie discursa em torno de uma proposta de revolucdo pacifica. Os mocambicanos, nesta
ordem de ideia, ndo precisam enveredar pela violéncia ou por golpes de Estado, tdo somente
que tomem consciéncia da sua historia e, consequentemente, de si mesmos. A revolucao de
que se propde é um despertar consciente, uma postura civica e retomada da ideia de Homem
Novo. Um Homem que conhece a si mesmo, isto é, a sua historia. Um Homem virado para 0s

problemas do seu tempo e que exercite o seu direito civico.

N&o obstante a ideia anarquista de eliminacdo do Estado no exercicio politico e social de que
nos apresenta Etienne De La Boétie — com a qual ndo concordamos — reconhecemos que a
proposta pacifista laboetiana € ideal para 0 Mocambique de hoje. Face a geopolitica atual,
onde Mocambique centra-se como uma das maiores reservas de recursos naturais e,
consequentemente, tornando-se num alvo das super potenciais mundiais, 0 que Mogambique
precisa é de cidadaos. Primeiro, para uma boa convivéncia entre 0s proprios mogambicanos e,
em segundo lugar, para saber lidar conscientemente com os desafios, as propostas e aliciacoes

do exterior e, portanto, visando o bem estar de Mogcambique e dos mogambicanos.
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