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RESUMO

A presente monografia cientifica tem como tema: O lugar dos preconceitos na hermenéutica ontologica de
Hans-Georg Gadamer. Sendo que, 0 mesmo tem como objectivo analisar a hermenéutica ontoldgica de Hans-
Georg Gadamer. A abordagem filos6fica que o autor procura visa compreender a natureza da compreensao
humana. Um aspecto importante dessa abordagem é a forma como os preconceitos sdo considerados na
interpretacdo e compreensdo. De acordo com Gadamer, os preconceitos desempenham um papel fundamental na
interpretacdo porque influenciam a maneira como percebemos e compreendemos o mundo. Dai que, nao
devemos considerar, estes mesmos preconceitos como algo negativo, Gadamer argumenta que 0s preconceitos
sd0 uma parte inevitavel e necessaria do processo de interpretacdo. Os preconceitos sdo formados por meio de
nossas experiéncias, educacdo, cultura e linguagem. Eles moldam nossa compreensdo prévia do mundo e
fornecem um contexto no qual interpretamos novas informacdes. No entanto, Gadamer adverte que o0s
preconceitos também podem limitar nossa compreensdo, restringindo-nos a determinadas perspectivas e
impedindo uma interpretacdo mais ampla e abrangente. Para Gadamer, a tarefa do intérprete néo é eliminar os
preconceitos, mas sim estar consciente deles e ser capaz de se abrir para perspectivas diferentes. Isso envolve um
didlogo critico com os preconceitos, questionando sua validade e buscando uma compreensdo mais ampla e
inclusiva. Através desse didlogo, os preconceitos podem ser desafiados e expandidos, permitindo uma
interpretacdo mais rica e aprofundada.

Palavras-Chave: Hermenéutica, ontologia, preconceitos, circulo hermenéutico, tradi¢do e linguagem.
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INTRODUCAO

A presente monografia tem como tema O lugar dos preconceitos na hermenéutica ontolégica
de Hans-Georg Gadamer. A escolha do tema deve-se concretamente ao factor da
marginalizacdo que 0s preconceitos e a tradi¢do tiveram durante toda a época moderna, com o
iluminismo, que dava mais primazia a razéo e deixando a margem tudo que n&o era passivo ao
crivo da razdo, outrossim, a relevancia que esta teméatica oferece no debate sobre a
hermenéutica ontoldgica no que concerne a tradicao, de igual modo, ao facto da hermenéutica
ontoldgica de Gadamer ser uma abordagem filosofica que busca compreender a natureza da
dicotomia compreensdo-interpretacdo e o rolo que estes dois conceitos desempenham no

processo da formacédo da nossa compreensdo do mundo.

Deste modo, para muitos tedricos da hermenéutica como Gadamer, a nogdo de preconceito
sofreu grande influéncia negativa por parte do iluminismo, que viu nele um empecilho para a
razdo, cuja funcdo é exclusivamente a busca da verdade e a libertacdo do homem, assim, com
estes argumentos procuraremos responder ao longo deste trabalho as seguintes questfes: de
que modo o debate hermenéutico-filosofico antecedente ao pensamento de Gadamer
influenciou-o para a projec¢do de uma hermenéutica ontoldgica, encontrada sobretudo na obra
Verdade e Método? Até que ponto os preconceitos desempenham um papel de reabilitacdo da
tradicdo na compreensdo humana? E que lugar os preconceitos ocupam na abordagem

ontoldgica da hermenéutica de Gadamer?

Depois de levantadas as questdes, com 0 mesmo tema pretendemos alcancar 0s seguintes
objectivos, o objectivo geral: reflectir entorno do papel dos preconceitos na hermenéutica
ontolégica de Hans-Georg Gadamer. E objectivos especificos: mostrar a influéncia do debate
hermenéutico-filosofico anterior ao pensamento de Hans-Georg Gadamer; explicar a
importancia dos preconceitos na reabilitacdo da tradicdo no debate ontoldgico da
hermenéutica de Hans-Georg Gadamer e debater sobre a centralidade dos preconceitos e a

sua relacdo com a consciéncia historica na hermenéutica ontoldgica de Hans-Georg Gadamer.

O referencial tedrico que suporta esta pesquisa foi composto principalmente pelas obras de
Hans-Georg Gadamer, em especial seu livro “Verdade e Método”, considerada uma obra

essencial da hermenéutica ontologica. Também foram considerados textos de outros filosofos



e estudiosos da hermenéutica, como Friedrich Schleiermacher, Wilhelm Dilthey e Martin
Heidegger, que contribuiram para o desenvolvimento desse campo de estudo. Schleiermacher
contribuiu para o debate a volta da hermenéutica destacando a necessidade da fusdo das
perspectivas do autor e do leitor, a importancia da compreensdo do contexto historico e
cultural, o papel fundamental da linguagem na interpretacdo e a consciéncia das influéncias
pessoais na compreensdo de um texto, ao passo que o pensamento hermenéutico de Dilthey se
baseia na compreensdo da natureza humana atraves da interpretacdo das expressdes culturais,
valorizando a subjectividade, a empatia e o contexto historico, sua abordagem teve um
impacto significativo nas ciéncias humanas, influenciando &reas como a sociologia, a
antropologia, a psicologia e a filosofia da historia. Ao enfatizar a importancia do historicismo,
Dilthey argumenta que a compreensdao do presente s € possivel através do estudo e
interpretacdo do passado, ele via a histéria como um processo continuo de desenvolvimento
humano, em que as experiéncias e as ideias do passado moldam o presente, ja em Heidegger
esta a ideia de que somos seres imersos em um contexto histérico e linguistico, e que nossa
compreensdo do mundo € moldada por essas influéncias, Heidegger argumenta que a
linguagem desempenha um papel central na interpretacdo do ser e na forma como nos
relacionamos com o mundo. Através da linguagem, atribuimos significado as coisas e nos

relacionamos com elas.

A pesquisa é de caracter bibliografico que consiste na consulta de obras de Gadamer e outras
afins a tematica que se aborda na mesma, outrossim, a presente pesquisa é de caracter
dedutivo, pois a colocacdo assume a ordem decrescente, iniciando por contextualizacdo do
debate hermenéutico dos predecessores da hermenéutica de Gadamer nomeadamente,
Schleiermacher, Dilthey e Heidegger, indo para a problematica da marginalizagdo dos
preconceitos e a sua respectiva reabilitacdo, culminando com a centralidade da tematica dos
preconceitos na consciéncia historica e a relevancia do circulo hermenéutico e distancia
temporal. Igualmente tem se o auxilio da técnica hermenéutica que consiste na leitura e

interpretacdo das ideias do autor em questéo.

O trabalho estd dividido em trés capitulos, sendo que o primeiro, denomina-se Os
antecedentes do debate hermenéutico de Hans-Georg Gadamer. Onde mostramos que, 0
debate hermenéutico de Gadamer tem suas raizes nas discussoes filosoficas anteriores sobre a
problematica da hermenéutica que ocorreram ao longo dos séculos, com Schleiermacher,

Dilthey e sobretudo por Heidegger que, por sua vez, influenciaram drasticamente o



pensamento de Gadamer. O segundo capitulo intitula-se Os preconceitos e a proposta da
reabilitacdo da tradicdo e da autoridade, onde demostramos que a tradicédo e a autoridade sao
parte integrante da compreensao e da interpretacdo, que por sua vez, a tradicdo ndo é mais
vista como algo estatico ou a margem da condi¢do humana, mas sim como uma condicao sine
qua non da compreensdo humana. O terceiro e Gltimo capitulo intitulado: A centralidade dos
preconceitos e da consciéncia historica na hermenéutica, neste capitulo salientamos a
importancia da centralidade dos preconceitos e da consciéncia histérica na hermenéutica de
Gadamer como condigdo da compreensdo do circulo hermenéutico e da distancia temporal e,

consequentemente da compreensao do todo através das partes.
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CAPITULO I: OS ANTECEDENTES DO DEBATE HERMENEUTICO DE HANS-
GEORG GADAMER

Neste capitulo pretende-se abordar sobre a contribuicdo de Schleiermacher no que tange ao
desenvolvimento da teoria hermenéutica, olhando sobretudo dois pilares, neste caso 0s seus
predecessores, os filologos Friedrich Ast e Friedrich August Wolf e a suas respectivas
contribuicdes e influéncias directas na hermenéutica schleiermachiana, ou seja, na ideia de
uma hermenéutica geral, ira-se debrucar igualmente sobre o historicismo hermenéutico de
Dilthey como condicdo para o alcance de uma interpretacdo valida das expressdes da vida
interior, culminando com a hermenéutica fenomenoldgica de Heidegger como resgate,

compreensdo e interpretacdo do Dasein, ou seja, do ser existencial.

1. O contributo de Schleiermacher: o projecto da hermenéutica universal

A reflexdo hermenéutica de Schleiermacher teve o seu impulso inicial determinado pela
necessidade teodrica de explicar e justificar um procedimento pratico, qual seja, o da
interpretacdo e traducdo de textos antigos classicos. Mesmo esta sendo uma arte bem antiga,
“a hermenéutica ainda ndo tinha recebido um tratamento sistematico que constituisse
ciéncia” (SCHLEIERMACHER, 1999: 14), visto que, anteriormente!, a hermenéutica
encontrada por Schleiermacher se encontrava em um agregado de regras particulares,

derivando-se, deste modo da pratica do que de principios.

Insatisfeito com tais procedimentos que continham basicamente regras e métodos
interpretativos particulares, Schleiermacher buscava sobretudo, “as razées das regras e do
procedimento, portanto, da arte da compreensdo em geral” (SCHLEIERMACHER, 1999:
15), como afirmara Gadamer, isso significa bem mais do que expandir o problema
hermenéutico da compreensdo do que foi fixado por escrito & compreensdo do discurso em

geral.

Deste modo, dir-se-a4 que trata-se de uma necessidade filoséfica de uma hermenéutica que

passa a indagar o que significa em geral interpretar e compreender e como € que este

L A partir do renascimento (séc. XVI1I) fixaram-se trés tipos basicos de técnica de interpretagdo: hermenéutica
teoldgica, a hermenéutica filoséfico-filoldgica (profana) e a hermenéutica juridica.
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fendmeno ocorre, deixando para tras a mera preocupacgao em interpretar apenas este ou aquele

texto.

1.1 Os predecessores da hermenéutica schleiermachiana
“Os filologos que foram seus predecessores imediatos viam as coisas diferentemente. Para

eles a hermenéutica era determinada pelo conteido do que se devia compreender, ou seja,
pela unidade 6bvia da literatura vétero-crista” (GADAMER, 2008: 247).

Assim sendo, Palmer (2006: 83) refere que, para que se possa apreciar a natureza e magnitude
do contributo de Schleiermacher para o desenvolvimento da teoria hermenéutica, € necessario
que se atenda o estado da hermenéutica no seu tempo, principalmente as concepgdes
avancadas por dois filol6gos, nomeadamente, Friedrich Ast e Friedrich August Wolf, pois, “o
conhecimento de algo da obra de Wolf e de Ast torna-se um pré-réquisito para a
compreensdo de Schleiermacher” (PALMER, 2006: 83). Por conseguinte, Basilio (2019: 27)
entende que a partir do século XVII, a hermenéutica se tornou um dos eixos principais do

debate epistemoldgico e da teoria das ciéncias humanas.

E, a partir da época renascentista, a técnica da compreensao e interpretacdo subdividiu-se em
trés dominios: a hermenéutica teolégica que se dedica a interpretacdo de textos sagrados,
tradicionalmente conhecida por exégese das Sagradas Escrituras; hermenéutica filoséfico-
filologica centrada no estudo de textos filoséficos e classicos e, hermenéutica juridica assente

fundamentalmente na interpretacdo das leis.

Friedrich Ast ao publicar seus dois trabalhos sobre filologia em 1808: Elementos bésicos de
Gramética, Hermenéutica e Critica; e Esbocos de Filologia, tem como intuito esclarecer a
finalidade e objecto do estudo filologico.

“Para Ast o objectivo essencial é de captar o espirito da antiguidade que era revelado com
nitidez na heranga literaria” (PALMER, 2006: 84). Dado que, a filologia ndo debruga o
factual e o empirico como fins em si mesmos mas como meios para alcancar o contetdo

externo e interno de uma obra como uma unidade.

Esta unidade que é unidade maior do espirito, que € uma unidade intrinseca de obras
individuais. Por influéncia deste encontro com o espirito, o estudo da filologia tem valores
espirituais; que serve como finalidade pedagogico-ética: assemelhar-se aos gregos. Conforme

adverte Palmer (2006: 84) ndo se pode captar o espirito da antiguidade sem se ter em conta a
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linguagem, pois, a linguagem é o principal meio de transmissdo do espiritual, para que se faca

os estudos da filologia € necessario que se tenha em conta a gramatica.

Na leitura de um autor antigo pressupde-se alguns principios fundamentais para o
compreendermos e explicarmos correctamente e assim o estudo das linguas antigas tem que
estar sempre ligado a hermenéutica. Com isto, a hermenéutica é separada do estudo da

gramatica.

O conceito de unidade espiritual das humanidades € a base do conceito de Ast de circulo
hermenéutico, isto é, segundo Palmer (2006: 85) o Geist? ¢ a fonte de todo o desenvolvimento
e de toda a mudanga, encontramos nas partes individuais a marca do espirito da totalidade; a
parte € compreendida a partir do todo e o todo a partir da harmonia interna das partes.

“Schleiermacher sublinha que Ast repete muitas vezes afirmando que: assim como o todo
seguramente é compreendido a partir do particular, também o particular pode ser
compreendido a partir do todo” (BASILIO, 2019: 41). SO se pode captar correctamente a
complexa unidade do espirito da antiguidade se captarmos as suas revelacdes individuais em
obras antigas individuais, e por outro lado, o Geist de um autor individual ndo pode ser

captado se ndo o colocarmos na relagéo que sustenta com o todo.

Para Palmer (2006: 85) a hermenéutica tem o dever de clarificar a obra através do desenrolar
interno do seu significado e a de relacionar cada uma das partes entre si e mais latamente com
0 espirito da época. Deste modo, Ast faz uma divisdo desta tarefa em trés partes ou formas de
compreensdo nomeadamente, a compreensao histdrica que € relativamente a compreensdo do
conteudo da obra, que pode ser artistica, cientifica ou de caracter geral; compreenséo
gramatical que se circunscreve a compreensdo na sua relagdo com a linguagem, e a
compreensdo Geistige, aquela que compreende a obra na sua relagdo com a visao total do

autor e com a visdo total da época.

Por sua vez, Friedrich August Wolf, definiu a hermenéutica como ciéncia das regras pelas
quais se reconhece o sentido dos signos. Em Wolf as regras variam com o objecto, assim
sendo existiam varias hermenéuticas, uma para a poesia, para a histdria e para o direito. “Wolf
defendia que cada regra deveria ser obtida através da pratica; a hermenéutica torna-se
assim uma pesquisa pratica, mais do que uma pesquisa teorica” (PALMER, 2006: 88). Na

sua visdo, a hermenéutica € uma colecdo de regras.

2 Espirito.
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A hermenéutica de Wolf tem como objectivo captar o pensamento escrito ou mesmo oral de
um autor como ele desejaria ter sido captado. A interpretacdo € dialogo, dialogo com um
autor. O objectivo da hermenéutica é a comunicacéo perfeita, isto é, a captacdo do tema ou da
ideia do autor como ele gostaria de ter sido captado. Wolf defende que o intérprete deve estar
temperamentalmente apto para compreender o tema, de modo a poder posteriormente explica-
lo a outros, pois, “a grande preocupagdo de Wolf do processo hermenéutico é a capacidade
que o intérprete deve desenvolver para captar as ideias fundamentais que o autor comunica
quando escreve ou discursa” (BASILIO, 2019: 40).

O intérprete devera ter um talento geral de empatia com os pensamentos alheios; devera ter
essa leveza de espirito que depressa sintoniza com outros pensamentos. Sem uma aptidao para
o diadlogo, para entrar no universo mental de uma outra pessoa, a explicagdo e

consequentemente a hermenéutica é impossivel.

Tal como em Ast, a explicacdo tem que basear-se na compreensdo, e a compreensdo na
explicacdo. O sentido de uma imagem é captado directamente na compreensdo, avan¢amos
um passo quando damos uma explicacdo oral ou escrita dessa imagem, pois, para Wolf apud

Palmer (2006: 89) compreendemos para nGs mesmos para explicarmos para 0s outros.

A hermenéutica tem portanto duas vertentes: a compreensdo e a explicacdo. Wolf também
propde uma hermenéutica tripla como faz Ast, mas faltava-lhe a metafisica do Geist no seu
terceiro estadgio. Os seus trés niveis ou espécies de interpretacdo sdo: interpretatio

grammatica, histdrica e philosophica.

Segundo Basilio (2019: 39), tanto Wolf como Ast, na qualidade de fil6logos, advogavam a
ideia de que o espirito da antiguidade se capta através das relagdes individuais das obras
antigas individuais, a tarefa da hermenéutica consistia em decifrar o sentido da obra
relacionando as partes entre si com o espirito da época. “Ast e Wolf abriram o caminho para
Schleiermacher. Decerto, o pensamento hermenéutico de Schleiermacher tem tracos
inconfundiveis de Friedrich Ast e de Wolf” (BASILIO, 2019: 40).

De acordo com Basilio (2019: 28) para Schleiermacher, uma das grandes tarefas da
hermenéutica é a reconstrucdo do sentido original de um texto, tal concepcao foi defendida
pelos fildlogos Ast e Wolf e desenvolvida por Schleiermacher, pois, para o ultimo, a

hermenéutica se fundamenta em dois conceitos fundamentais designados por: compreensdo e
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interpretacdo. Trata-se de dois conceitos que ddo cunho epistemoldgico e justificacdo

metodoldgica as ciéncias historicas, ou seja, as ciéncias humanas na linguagem de Dilthey.
1.2 A probleméatica da hermenéutica dialéctica em Schleiermacher

Conforme anotamos anteriormente, até Schleiermacher, a hermenéutica era uma técnica
auxiliar da teologia e da filologia, ou seja, existia como uma pluralidade de interpretacGes
especializadas, “a hermenéutica como arte da compreensdo ndo existe como uma drea geral,
apenas existe uma pluralidade de hermenéuticas especializadas” (PALMER, 2006: 91), esta
assercdo programatica com a qual Schleiermacher abriu as suas conferéncias de 1819 sobre a
hermenéutica, enuncia numa frase o seu objectivo fundamental: construir uma hermenéutica

geral como arte da compreensao.

Como adverte Gadamer (2008: 247) em Schleiermacher, ao contrario ja ndo se busca a
unidade da hermenéutica na unidade de contetdo da tradicdo a que se deve aplicar a
compreensdo, mas excluindo de toda especificacdo de conteldo, ele a procura na unidade de
um procedimento que nem se quer se diferencia pelo modo como as ideias sdo transmitidas,

se por escrito ou oralmente, se numa lingua estranha ou na lingua prépria e contemporanea.

“A partir das influéncias filosofico-filologicas recebidas de Wolf e Ast, Schleiermacher
defende uma hermenéutica geral” (BASILIO, 2019: 41) que apenas contém regras gerais e
explicacdo do procedimento interpretativo enquanto tal, mas antes e sobretudo, fornecesse as

razdes das regras e do procedimento, portanto, da arte da compreenséo em geral.

Para Gadamer (2008: 254) Schleiermacher comeca a guinada hermenéutica quando abandona
o conceito de incompreensibilidade recorrendo ao conceito de mal-entendido, ao que por sua
vez, Bleicher (1980: 27) entende que a experiéncia de um equivoco e a consequente tentativa
de evitar a sua repeticdo reside no amago da procura da certeza, que culmina com a
formulacdo de uma hermenéutica sistematica por parte de Schleiermacher, visto que, para
este, ao contrario dos seus predecessores entende que todo o processo de interpretacdo e
compreensdo esta intimamente ligada como a palavra exterior e interior, sendo assim, todos 0s

problemas de interpretacdo sdo na realidade problemas de compreensao.

“A dificuldade de compreensdo e o mal-entendido ja ndo sdo levados em conta s6 como
momentos ocasionais, e sim como momentos integradores que se procura eliminar de

antemdo” (GADAMER, 2008: 255). Deste modo, a hermenéutica se eleva a autonomia de um
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método, na medida em que o mal-entendido se produz por si mesmo e a compreensao é algo

que temos de querer e de procurar em cada ponto.

Sendo assim, segundo Palmer (2006: 100), a hermenéutica deixa de ser vista como um tema
disciplinar especifico do ambito da teologia, da literatura ou do direito, e passa a ser a arte de
compreender uma expressdo linguistica, visto que, “Schleiermacher propde uma
hermenéutica fundamentalmente centrada na linguagem” (PALMER, 2006: 98), ou seja, a
hermenéutica de Schleiermacher néo esta preocupada em formular regras e dar explicacdes do
procedimento interpretativo como tal, mas ela visa sobretudo, fornecer as razdes das regras e
do procedimento, portanto, a arte da compreensao no geral, no lugar de se questionar como se
interpreta este ou aquele tipo de texto, Schleiermacher questiona-se sobre o significado no

geral do acto de interpretar e compreender e como iSso ocorre.

Gadamer (2008: 255) afirma que a resolucdo de Schleiermacher estd num canon de regras
gramaticais e psicologicas de interpretacdo que se afastam completamente de toda ligacédo
dogmatica do conteudo, inclusive na consciéncia do intérprete, concomitantemente Bleicher
(1980: 28) realga que, tudo o que necessita de uma maior determinacdo num dado contexto s
pode ser determinado por referéncia ao campo de linguagem partilhado pelo autor e pelo seu
publico inicial, e o significado de cada palavra num dado passo tem de ser determinado por

referéncia a sua coexisténcia com as palavras que a rodeiam.

“Mesmo assim, a tarefa que ele se impBe € precisamente isolar o procedimento do
compreender. Trata-se de torna-lo autonomo, como uma metodologia prépria” (GADAMER,
2008: 255). Ao formular um sistema de normas interpretativas, Bleicher (1980: 28) entende
que Schleiermacher permitiu que se desfrutasse de um desenvolvimento ao nivel da pratica
hermenéutica que proveio do gradual afastamento de um ponto de partida dogmatico, como
adverte Gadamer (2008: 255) isso implica a necessidade de libertar-se das tarefas redutoras

que determinavam a esséncia da hermenéutica em seus predecessores, Wolf e Ast.

“A hermenéutica geral ndo admite 0 uso de uma metodologia especifica para um texto
supostamente privilegiado, como a biblia” (BLEICHER, 1980: 28), pois, a Unica concessao
feita ao contetido especifico consiste no uso diversificado dos métodos aprovados pela ciéncia
hermenéutica, para Gadamer (2008: 256) isso significa bem mais do que expandir o problema
hermenéutico da compreensdo do que foi fixado por escrito a compreensdo do discurso em

geral, visto que, o que deve ser compreendido néo é a literalidade das palavras e seu sentido
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objectivo, mas também a individualidade de quem fala ou do autor, “na verdade, o
pressuposto de Schleiermacher é de que cada individualidade é uma manifestacdo da vida
universal e assim cada qual traz em si um minimo de cada um dos demais” (GADAMER,
2008: 260).

O fim dltimo da hermenéutica schleiermachiana é compreender o sentido do texto, o qual se
entende como a expressdo da individualidade do autor, assim segundo Schleiermacher apud
Gadamer (2008: 260) pode dizer-se que se deve conceber imediatamente a individualidade do
autor, transformando-se de certo modo no outro, portanto, ao pontualizar assim a
compreensdo no problema da individualidade, a tarefa da hermenéutica apresenta-se para

Schleiermacher como uma tarefa universal.

“Assim, ao lado da interpretacdo gramatical, ele coloca a interpretacdo psicoldgica
(técnica), e é aqui que se encontra a sua contribui¢do mais genuina” (GADAMER, 2008:
256). Pois, a hermenéutica schleiermachiana ocorre a partir da unido de duas perspectivas
nomeadamente: a compreensdo gramatical centrada no texto, e a compreensdo psicoldgica

voltada ao autor, ambas perspectivas sdo momentos de um mesmo processo de interpretacao.

Para Gadamer (2008: 257) a hermenéutica schleiermachiana abrange a arte da interpretagédo
gramatical e psicoldgica, sendo que para Bleicher (1980: 29) Schleiermacher surge como
figura central por mais dois motivos: primeiro, completou a exégese gramatical com a
interpretacdo psicoldgica, a que se referiu como divinatdria, a hermenéutica “é, em ultima
analise um comportamento divinatério, um transferir-se para dentro da constituicdo

completa do escritor, um conceber o decurso interno da feitura da obra” (GADAMER, 2008:

257).

No entanto, o extremo da estranheza quanto o da familiaridade déo-se com a diferenca
relativa de toda individualidade, “O “método” da compreensdo visara tanto o comum - por
comparacao - como o peculiar - por adivinhacdo -, ou seja, tera de ser tanto comparativo
como adivinhatorio” (GADAMER, 2008:260). Schleiermacher (1999:19) estabelece dois
métodos de eliminacdo do estranho, que sdo: 0 método divinatério que procura apreender o
individual imediatamente, e 0 método comparativo que parte do genérico e procura detectar o

particular por contraste.

Portanto, a advinhacdo do que o outro quis dizer ou pensou numa dada passagem alcanca a

sua certeza apenas através da comparacgéo, sem a qual ele sempre podera ser fantasioso, de tal
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maneira que os dois estdo interligados, sendo assim ndo podem separar-se um do outro, pois a
comparacdo pressupde sempre ja uma pré-compreensdo imediata do que sera comparado. A
hermenéutica é tanto arte como ciéncia, procura reconstruir o0 acto criador original, como

realmente foi.
2. O historicismo hermenéutico de Dilthey

Com a morte de Schleiermacher em 1834, o projecto da hermenéutica universal esmoreceu.
Entretanto, a consideragdo do problema tendeu a circunscrever-se em interpretacdo histdrica,

filologica ou judicial, mais do que em hermenéutica geral como arte de compreenséo.

Como bem nota Grondin (2003; 146) desde a primeirissima germinacdo de seus esforcos
intelectuais, por volta de 1860, até as suas Ultimas anotac6es, Dilthey colocou todo o trabalho
de sua vida sob o “leitmotiv” de uma critica da razdo histdrica, cuja tarefa seria a de legitimar

gnosiologicamente o nivel cientifico das ciéncias do espirito.

Para Gadamer (2008: 299) Dilthey procurava incluir as ciéncias do espirito na renovacao da
filosofia critica, ele ndo esquece que a experiéncia €, neste terreno, algo fundamentalmente
diferente que no a&mbito do conhecimento da natureza, tratava-se somente de comprovacoes
verificaveis, que tem lugar através da experiéncia, isto significa tratar-se do que se desvincula
da experiéncia do individuo e constitui um acervo permanente e confiavel do conhecimento

empirico.

Portanto, o tempo de Dilthey é o da total recusa do Hegelianismo e apologia do conhecimento
experimental, assim, o Unico modo de alavancar o conhecimento histérico consistia em
conferir-lhe uma dimensdo cientifica compardvel a que as ciéncias da natureza haviam
conquistado com Kant, portanto, Dilthey quer dar fundamento as ciéncias do espirito a mesma

que Kant deu na critica da razdo pura as ciéncias da natureza.

Assim, “Dilthey tinha como objectivo apresentar métodos para alcancar uma interpretagédo
«objectivamente valida» das «expressoes da vida interior» ~ (PALMER, 2006: 105) pois,
Dilthey reagiu de forma drastica a tendéncia que os estudos humanisticos revelavam tomando

as normas e 0s modos de pensar das ciéncias naturais e aplicando-as ao estudo do homem.

“A raiz da discrepdncia, que demostraremos em Dilthey, situa-Se na ja caracterizada posicao
da escola historica, a meio caminho entre filosofia e a experiéncia” (GADAMER, 2008:

296), visto que para a Escola histérica Alema ou para a hermenéutica romantica (Ranke e
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Droysen) a histéria era simplesmente vista como a compilacdo dos acontecimentos com 0s
Seus representantes ou seus protagonistas, ignorando, deste modo, a importancia da propria

imersdo dos historiadores na historia.

Nem mesmo a tradicdo idealista era uma alternativa viavel, pois sob a influéncia de Augusto
Comte e dos seus estudos com Ranke, Dilthey determinou que a experiéncia concreta e ndo a
especulacdo tem que ser o uUnico ponto de partida admissivel para uma teoria das
Geisteswissenschaften®, neste sentido, Gadamer (2008: 295) nota que a tensdo entre 0 tema
estético-hermenéutico e o tema da filosofia da historia na escola historica alcanca seu ponto

culminante em Wilhelm Dilthey.

Dilthey compreendeu a inconsisténcia epistemoldgica da pretensdo a objectividade da escola
historica alemd, encarando-a como uma mistura acritica das perspectivas idealista e realista.
Desse modo, segundo Gadamer (2008: 297) Dilthey pdde estabelecer como meta construir um
novo fundamento epistemoldgico sélido, entre a experiéncia historica e a heranca idealista da
escola historica, o sentido de seu propoésito é de completar a critica da razdo pura kantiana

com uma critica da razéo historica.

Kant escrevera a Critica da Razdo Pura colocando os fundamentos epistemoldgicos das
ciéncias. Segundo Palmer (2006: 107), Dilthey atribui-se a tarefa de escrever uma critica da
razdo histérica onde seriam colocados os fundamentos epistemoldgicos dos estudos

humanisticos.

Assim sendo, para Gadamer (2008: 297) aos olhos da escola historica, a filosofia especulativa
da historia representava um dogmatismo tdo crasso como havia sido a metafisica racional,
assim sendo a escola devia exigir de uma fundamentacéo filoséfica do conhecimento historico
0 mesmo que Kant exigira para o conhecimento da natureza, visto que, se nem a natureza e
nem a histéria sdo pensadas como uma forma de manifestacdo do espirito, entdo “o modo
como o espirito humano deve conhecer a histéria torna-se tdo probleméatico como o
conhecimento da natureza, baseado nas construgoes do método matematico” (GADAMER,
2008: 299). Portanto, a questdo central que se coloca as ciéncias do espirito assim como a
filosofia de Dilthey apresenta-se da seguinte forma: como se constrdi a vida humana, a vida

espiritual, na histéria?

3 Ciéncias humanas
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Na perspectiva Gadameriana (2008: 301) Dilthey desenvolve o modo como o individuo
adquire um contexto vital e, a partir dai, procura ganhar os conceitos constitutivos capazes de
sustentar também o contexto histérico e seu conhecimento, pois, “a primeira condi¢do da
possibilidade da ciéncia da historia consiste em que eu mesmo sou um ser histérico, e que

aquele que investiga a historia € 0 mesmo que a faz” (GADAMER, 2008: 300).

Portanto, o que torna possivel o conhecimento historico é a homogeneidade do sujeito
objecto, a experiéncia concreta, histdrica e viva tem que ser o ponto de partida e o ponto de
chegada das Geisteswissenschaften. “as ciéncias historicas tao-somente continuam o
pensamento comecado na experiéncia da vida” (GADAMER, 2008: 300), é a partir da
prépria vida que temos que desenvolver 0 nosso pensamento e é para ela que orientamos as

nossas questdes.

Por essa razéo, na visdo de Dilthey “o nosso pensamento ndo pode ir para além da propria
vida” (PALMER, 2006: 106), pois, na visdo de Gadamer (2008: 300) o que sustenta a
construcdo do mundo histérico ndo sdo fatos extraidos da experiéncia e em seguida incluidos
numa referéncia evidente, mas o facto de que a sua base é, antes a historicidade interna,

prépria da mesma experiéncia.

Portanto, estes conceitos na opinido de Gadamer (2008: 301) diferentemente das categorias do
conhecimento da natureza sdo conceitos vitais, pois a Ultima pressuposicdo para 0
conhecimento do mundo historico é a vivéncia. “A propria vida se auto-interpreta. Tem
estrutura hermenéutica. E dessa forma que a vida constitui a verdadeira base das ciéncias do
espirito” (GADAMER, 2008: 305).

A hermenéutica ndo é uma heranca romantica no pensamento de Dilthey, mas da-se
consequentemente a partir da fundamentacéo da filosofia na vida. Neste contexto, Dilthey vé
a hermenéutica como fundamento das ciéncias do espirito, ampliando consequentemente a
hermenéutica e associando-a a visdo histdrica, Dilthey tomou a histéria como auxiliar na

compreensdo da vida.

3. A hermenéutica da facticidade em Heidegger
Segundo Palmer (2006: 23) tomando-se a raiz grega da palavra hermenéutica, pode-se

usualmente, traduzi-la por “interpretar", assim, nesta definicdo encontra-se delineado o



20

sentido cléssico, bem como a tarefa da hermenéutica, a de apresentar técnicas para a correta

interpretacdo de um texto escrito.

Assim, para Palmer (2006: 129), tal como Dilthey considerou a hermenéutica no horizonte do
seu projecto de procurar uma teoria do método para as ciéncias do espirito historicamente
orientada, também Heidegger usou a palavra hermenéutica no contexto da sua busca, mais

ampla de uma ontologia fundamental.

Heidegger quer um método que revele a vida nos seus proprios termos, uma vez que, A
questdo do ser “ndo pode surgir sendo de uma pré-compreensao do sentido do ser. Porque se
nao sabemos o que ser quer dizer, compreendemos, todavia, vagamente, todos os enunciados
que convocam o ser” (FRANCK, 1986: 18).

“O ser era o prisioneiro escondido, quase esquecido, das categorias estaticas do Ocidente,
que Heidegger esperava libertar” (PALMER, 2006: 130), para Gadamer (2008: 386) quando
apareceu “Ser ¢ Tempo” ja se admitia de modo natural, que essa retomada do mais antigo era,
ao mesmo tempo, um progresso com respeito a oposicdo da filosofia contemporanea e, sem
duvida, o facto de que Heidegger assuma as investigacdes de Dilthey e as ideias do Conde

Yorck na continuacdo da filosofia fenomenoldgica ndo representou uma ligagdo arbitréria.

Portanto, Heidegger procurou um método de ultrapassar as concep¢des do ser definidas no
ocidente, um método que permitisse ir as raizes dessas concep¢des, uma hermenéutica que lhe
permitisse tornar manifestos 0s pressupostos sobre os quais se tem baseado. “Tal como
Nietzsche, Heidegger desejava pdr em causa toda a tradicdo metafisica ocidental”
(PALMER, 2006: 129), pois, para Gadamer (2008: 390) essa € a razdo pela qual o verdadeiro
percursor da posicdo Heideggeriana na indagacéo pelo ser e no seu remar contra a corrente
dos questionamentos ocidentais, ndo podiam ser nem Dilthey nem Husserl, mas Nietzsche.

Ao concluir a insuficiéncia da metafisica classica, por sua objectividade ao ser, é na
fenomenologia de Edmund Husserl que segundo Palmer (2006: 129) Heidegger encontra as
ferramentas intelectuais inacessiveis a Dilthey ou a Nietzsche, e um método que explicava os
processos do ser na existéncia humana, de tal modo que, o ser, e ndo simplesmente a ideologia

de cada um, pudesse tornar-se patente.

Na verdade, segundo Gadamer (2008: 391), a renovacdo da questdo do ser, que Heidegger

tomou como tarefa, significa, no entanto, que em meio ao positivismo da fenomenologia, ele
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reconheceu o problema fundamental da metafisica, ainda ndo resolvido, problema que, na sua
culminacdo extrema, ocultou-se no conceito de espirito, tal como foi pensado pelo idealismo
especulativo, por isso, a tendéncia de Heidegger é orientar a sua critica ontologica contra o

idealismo especulativo, passando pela critica a Husserl.

Na visdo de Gadamer (2008: 344), o questionamento j& ndo é mais igual ao de Husserl,
quando Heidegger empreende a interpretacdo do ser, verdade e histdria a partir da
temporalidade de absoluto, pois, esta temporalidade j& ndo era mais a da consciéncia ou a do

eu-originério transcendental.

Deste modo, “este novo campo tinha contudo um significado totalmente novo em Heidegger,
diferente daquele que tivera em Husserl” (PALMER, 2006: 129), como nota Gadamer (2008:
341), sob o termo-chave de uma hermenéutica da facticidade Heidegger opbe a
fenomenologia eidética de Husserl, e a distincdo entre o facto e esséncia, sobre que ela

repousa, uma exigéncia paradoxal.

Pois, enquanto Husserl utiliza a fenomenologia com a ideia de tornar visivel o funcionamento
da consciéncia como subjectividade transcendental, Heidegger viu na fenomenologia 0 meio
vital do ser-no-mundo histoérico do homem, “na sua historicidade e temporalidade viu pistas

indicativas da natureza do ser; o ser, tal como se revela na experiéncia vivida” (PALMER,

2006: 130).

“Era claro, portanto, que o projecto heideggeriano de uma ontologia fundamental colocava
em primeiro plano o problema da historia” (GADAMER, 2008: 344), assim, ao se apropriar
da fenomenologia madura de Edmund Husserl, Heidegger acaba associa-la ao historicismo de
Dilthey, buscando neste ultimo os subsidios hermenéuticos que faltavam no outro para pensar
a objectividade historica factica, portanto, o resultado que Heidegger aufere é um hibrido

chamado fenomenologia hermenéutica.

Para Heidegger (2005: 57) a palavra fenomenologia exprime uma méxima que se pode
formular na expressdo: as coisas em si mesmas, por oposi¢ao as construgdes soltas no ar, as
descobertas ocidentais, a admissao de conceitos s6 aparentemente verificados, por oposi¢do as
pseudo-questdes que se apresentam, muitas vezes, como “problemas” ao longo de muitas
geragdes, “a expressdo fenomenologia diz, antes de tudo, um conceito de método, ndo
caracteriza a quididade real dos objectos de investigagdo filosofica mas o seu modo, como
eles sao” (HEIDEGGER, 2005:57).
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Heidegger se empenha em descrever e caracterizar a ontologia e a partir do seu objecto de
estudo, pois a verdadeira ontologia deve estar aberta a facticidade do ser, como bem nota
Palmer (2006: 134) a ontologia tem que se tornar fenomenologia, a ontologia tem que se
voltar para os processos de compreensdo e de interpretacdo pelos quais as coisas aparecem,
“tem que descobrir o modo e a orienta¢do da existéncia humana, tem que tornar visivel a
estrutura invisivel do ser-no-mundo” (PALMER, 2006: 134). Ou seja, “o que o ser significa
terd de ser determinado a partir do horizonte do tempo” (GADAMER, 2008: 389), portanto,
ontologia deve, enquanto fenomenologia do ser, tornar-se uma hermenéutica da existéncia,

que revela o que esta escondido.

Eis que a determinacdo do objecto da hermenéutica, o factico, portanto, esta passa a ser a base
de interpretacdo e ndo mais suspensa e limitada a linguagem, metéfora ou conceitos que o
homem cria para prendé-lo, “com este impulso a hermenéutica, transformou-se em
interpretacdo do ser do Dasein” (PALMER, 2006: 134). E com Heidegger que é possivel
comprovar desde cedo uma recep¢do de Schleiermacher, Droysen e Dilthey, a coisa muda

lentamente, “com seu pensamento, a hermenéutica avanga de forma duradoura para o centro

da reflexao filosofica” (GRONDIN, 2003: 157).

A tese de Heidegger, segundo Gadamer (2008: 389) era: 0 proprio ser e o tempo, com isso se
rompe todo o subjectivismo da mais recente filosofia, pois, na medida em que Heidegger
ressuscita o tema do ser e, com isso, ultrapassa toda a metafisica precedente, e ndo somente o
seu ponto mais alto no cartesianismo da ciéncia moderna e da filosofia transcendental, ganha

ele, face as aporias do historicismo, uma posicdo fundamentalmente nova.

“O conceito da compreensdo ja ndo é mais um conceito metodico como em Droysen, a
compreensdo ndo €, tampouco, como na tentativa de Dilthey de fundamentar
hermenéuticamente as ciéncias do espirito” (GADAMER, 2008: 393), uma operacdo que se
daria posteriormente na direccdo inversa, ao impulso da vida rumo a idealidade,
“compreender é o caracter ontico original da prépria vida humana” (GADAMER, 2008:

393).

Assim sendo, para Palmer (2006: 134) a hermenéutica transforma-se numa ontologia da
compreensdo e da interpretacdo, uma vez que a compreensao em Dilthey ndo era universal,
agradava-lhe a ideia de uma compreensao historica separada de uma compreenséo cientifica,

neste contexto, Heidegger da o impulso final e define a esséncia da hermenéutica como o
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poder ontol6égico de compreender e interpretar, 0 poder que torna possivel a revelagdo do ser

das coisas e em Ultima instancia das potencialidades do préprio ser do dasein.

Ao tratar a hermenéutica, Heidegger pensa algo maior, pois, ndo se trata mais de interpretar
um texto, partindo da proposta hermenéutica desenvolvida por Schleiermacher e Dilthey,
Heidegger aplica a hermenéutica a vida, a existéncia. “Dizendo de outro modo: a
hermenéutica ainda é a teoria da compreensdo, mas a compreensdo € definida de modo
diferente (ontologicamente)” (PALMER, 2006: 135), ou seja, para Heidegger, a compreenséo
é 0 poder de captar as possibilidades que cada um tem de ser, no contexto do mundo vital em
que cada um de nds existe, a compreensdo nao se concebe como algo que se possua mas antes
como um modo ou elemento do ser-no-mundo, ndo € uma entidade no mundo, antes é a
estrutura do ser que torna possivel o exercicio actual da compreenséo a um nivel empirico. A
compreensdo é a base de toda a interpretacdo e € contemporanea da nossa existéncia e esta

presente em todo o acto de interpretacao.
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CAPITULO Il: OS PRECONCEITOS E A PROPOSTA DA REABILITACAO DA
TRADICAO E DA AUTORIDADE

Neste capitulo, pretende-se apresentar o legado do iluminismo e de toda a filosofia moderna e,
consequentemente, o descrédito do conceito do preconceito pelo iluminismo durante toda
ciéncia moderna, desde a sua marginalizacdo até ao seu descrédito, passando pela proposta de
reabilitacdo da tradicdo e autoridade na hermenéutica, essas que sdo fontes de verdade porque
através delas se da a compreensdo e a interpretagdo, o iluminismo pretendia libertar a
compreensdo e a interpretacdo dos preconceitos, e Gadamer vem legitimar os preconceitos no
debate hermenéutico como condicéo incontornavel para a compreensdo e interpretacdo, estes

preconceitos que eram vistos de forma negativa com o iluminismo.

1. A visdo lluminista dos Preconceitos

“Uma andlise da histéria do conceito mostra que é somente no Aufklaurung® que o conceito
de preconceito recebeu o matiz negativo que agora possui” (GADAMER, 1997: 407),
portanto, a nogdo de preconceito sofreu grande influéncia negativa por parte do iluminismo,
que viu nele um empecilho para a razdo, cuja funcdo é a busca da verdade a libertacdo do
homem, passagem da menoridade para a sua maioridade, assim, o iluminismo se preocupava

tdo-somente com o que o homem poderia produzir a partir de sua capacidade intelectual.

A escola histérica no romantismo confirma, assim, que a propria repeticdo romantica do
originario se assenta sobre o solo do iluminismo. Esta ciéncia histdrica é o seu mais soberbo
fruto, e se entende a si mesma como consumacao no iluminismo, como o Ultimo passo da
liberacdo do espirito dos grilhGes dogmaticos, como 0 passo rumo ao conhecimento objectivo
do mundo historico, capaz de igualar em dignidade o conhecimento da natureza da ciéncia

moderna.

O problema dos preconceitos, afirma Basilio (2019: 72) foi colocado pela primeira vez na
histéria da filosofia, por Francis Bacon (1978) o mesmo que compreendia que oS
preconceitos, que designava pejorativamente de idolos, ndo levavam o intelecto humano a

aquisicdo do conhecimento verdadeiro, pois eles séo revestidos de opinides paradoxais. “As

41luminismo
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paix0es impregnam e inibem o entendimento. Assim, 0s preconceitos que derivam da natureza

humana obstaculizam o verdadeiro conhecimento” (BASILIO, 2019:74).

Essa mudanca subjectiva surgiria com a ideia de progresso, de ruptura com o passado (a
igreja, que era a garantia da ordem do mundo no periodo Medieval), e em geral, se encontraria
associado com algum evento significativo tomado como um marco historico, nesse caso a

revolucéo francesa.

“O iluminismo francés precede a revolugdo francesa, situando-se temporalmente no fim do
reinado de Luis XIV, em 1715, inspira uma ofensiva contra as tradicdes politicas e
religiosas” (BELO, 2001: 35). O ritmo alucinante a que se sucedem as experiéncias gera uma
sensacdo nova e traz para o primeiro plano a qualidade humana que as torna possiveis: a
razdo. De facto, o progresso experimentado em todos os ramos do saber repousa nha
valorizacdo dessa capacidade, portanto, a crenca apaixonada no progresso sera um dos signos
marcantes do pensamento, e reflecte no visivel desenvolvimento alcancado pelas ciéncias e
pela técnica. “4 luz da razdo é o mais poderoso meio para fazer o homem feliz, assim
sintetiza Kant uma das grandes maximas do iluminismo, e exorta os seus concidadaos a

terem coragem para a usar” (BELO, 2001: 37).

Sendo assim, segundo Gadamer (1997: 408) na visdo iluminista, a falta de fundamentacdo nédo
deixa espaco a outros modos de certeza, pois significa que o juizo ndo tem fundamento na
coisa, que é um juizo sem fundamento, portanto, essa é a conclusdo tipica do racionalismo, e
portanto, sobre ele repousa o descrédito dos preconceitos em geral e a pretensdo do
conhecimento cientifico de exclui-los totalmente, como afirma Belo (2001: 37), o espirito
critico do iluminismo encontra na religido, nos dogmas, nas fontes tradicionais da autoridade
e do saber, a justificacdo para o obscurantismo que grassa na sociedade. Ao império das
trevas, do fanatismo, da intolerdncia opde a luz da instrugdo. “A razdo deve ser aplicada a
todas as areas do saber, desde a economia a politica passando pelo direito, pela

administracéo e pela organizagdo doméstica” (BELO, 2001: 37).

Paralelamente, através do discurso do método, Descartes inaugura um movimento sismico de
legitimidade, uma mudanca de paradigma da autoridade de textos para a autoridade da razao,
pois a razdo em Descartes € a Unica que pode determinar a verdade, todo o saber escolastico e
de textos antigos, toda a tradicdo é vista como algo obscuro, sem sentido e sem valor,

portanto, o iluminismo, que foi um movimento filosofico, que se desenvolveu particularmente
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na Franca, Alemanha e Inglaterra no século XVIII, caracterizava-se principalmente pela
defesa da ciéncia e da racionalidade critica, contra fé, a supersticdo e o dogma religioso, ou

seja, o iluminismo se posicionava também contra qualquer tipo de tradicao.

“A ciéncia moderna, que escolheu esse lema segue assim o principio da duvida Cartesiana de
nao aceitar por certo nada sobre o que exista alguma duvida, e a concep¢do do método, que
faz jus a esta exigéncia” (GADAMER, 1997: 408). Portanto, o iluminismo defende uma
autonomia absoluta da razdo e dessa forma conduziu a um desprezo pela tradicdo, Kant
definiu o iluminismo como aquilo que permite ao homem sair da sua menoridade, ensinando-
Ihe a pensar por si mesmo e a ndo depender de decisdes de outro, assim, o facto de que a
autoridade seja uma fonte de preconceitos coincide com o conhecido principio fundamental
do iluminismo, tal como formula Kant: tenha coragem de te servir de teu préprio
entendimento, no entanto, € a partir dessa supervalorizacdo da razdo que deu lugar ao

menosprezo, que se fez acerca da tradicao.

A critica do iluminismo se dirige, em primeiro lugar, contra a tradicdo religiosa do
cristianismo, portanto, a sagrada escritura, enquanto esta é compreendida como um
documento histérico, a critica biblica pGe em perigo sua pretensdo dogmatica, e é nisso que se
opde a radicalidade peculiar do iluminismo moderno, face a todos os movimentos do
iluminismo: que ele tem de se impor frente a sagrada escritura e toda a sua interpretacao
dogmatica, ou seja, “A tendéncia geral do iluminismo é nao deixar valer autoridade alguma e
decidir tudo diante do tribunal da razao” (GADAMER, 1997: 410), pois 0 pensamento
iluminista tem como fundamento a crenca no poder da razdo humana de compreender nossa

verdadeira natureza e ser consciente das nossas circunstancias.

Assim, como afirma Gadamer (1997: 410) a tradicdo escrita, a sagrada escritura, como
qualquer outra informacéo historica, ndo podem valer por si mesmas, portanto, a possibilidade
de que a tradigdo seja verdade depende da credibilidade que a razdo lhe concede, assim sendo,
“A fonte ultima de toda a autoridade jd ndo é a tradi¢cao mas a razao” (GADAMER, 1997:
410), o que esta escrito ndo precisa ser verdade, n6s podemos sabé-lo melhor, essa, é a
méxima geral com a qual o iluminismo moderno enfrenta a tradi¢do, e em virtude da qual

acaba ele mesmo convertendo-se em investigagdo historica.

O Romantismo compartilna com o preconceito do iluminismo e se limita a inverter a sua

valorizagéo, procurando fazer valer o velho como velho: a medievalidade gética, a sociedade
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estatal cristd da Europa, a construcdo estamental da sociedade, mas também a simplicidade da

vida campesina e a proximidade da natureza.

2. A tradicdo e a autoridade na hermenéutica

Para Gadamer (2008: 368) este é o ponto de partida do problema hermenéutico, por essa
razdo, que no ponto abordado neste capitulo, examinamos o descrédito do conceito do
preconceito no iluminismo, pois, “o que se apresenta sob a ideia de uma autoconstru¢do
absoluta da razdo como um preconceito restritivo na verdade faz parte da prépria realidade
historica” (GADAMER, 2008: 368), uma vez que, muito antes de nos compreendermos na
reflexdo sobre o passado, ja nos compreendemos naturalmente na familia, na sociedade e nos
estados em que vivemos, por essa razdo, para Gadamer (2008: 368) os preconceitos de um
individuo, muito mais que seus juizos, constituem a realidade historica do seu ser, como frisa
Grondin (2003: 186) Gadamer trata da questdo dos preconceitos como estando ligados a
historicidade do homem, dai que Gadamer sustenta que os preconceitos valem de certa forma
como condicdo de compreensdo transcendentais. “Se a compreensdo esta voltada ao
problema de preconceitos, é pelo facto de, estes fazerem parte da circularidade hermenéutica

e terem provocado debates em torno da epistemologia das ciéncias humanas” (BASILIO,

2019: 72).

Com isso, para Gadamer (2008: 368) a questdo central de uma hermenéutica verdadeiramente
histérica pode ser reformulada da seguinte maneira: qual é a base que fundamenta a
legitimidade dos preconceitos? E em que se diferenciam os preconceitos legitimos de todos 0s
inumeraveis preconceitos cuja superacao representa a inquestionavel tarefa de toda razédo

critica?

No que se refere, a divisdo dos preconceitos, para Gadamer os preconceitos podem ser
divididos em preconceitos de autoridade e por precipitacdo, na base dessa distin¢do encontra-
se a premissa fundamental do iluminismo, segundo a qual um uso metddico e disciplinado da

razdo é suficiente para nos proteger de qualquer erro. Esta € a ideia cartesiana do método.

Na oOptica de Gadamer (2008: 368), aproximamo-nos desse problema ao procurar desenvolver
positivamente a teoria dos preconceitos que o iluminismo desenvolveu a partir de um

proposito critico, j& a precipitacdo ¢é a verdadeira fonte de equivocos que induz ao erro no uso
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da prépria razdo. A autoridade, pelo contrario, é a culpada de que nos ndo facamos uso da
propria razdo, a distincdo se baseia, portanto, numa oposi¢édo excludente entre a autoridade e a
razdo, portanto, é certamente importante combater a falsa prévia aceitacdo do antigo, nesse

caso, das autoridades.

Uma vez que, de acordo com Gadamer na época, tradicdo e autoridade sdo combatidas
enquanto falsas e previas aceitagdes, devendo ser recusadas, “como fonte de todo o erro no
uso da razdo” (GADAMER, 2008: 369), portanto, a posicdo tomada pelo pensamento
iluminista encontra o seu fundamento na denuncia de um uso inadequado da razéo, ou seja, na
acusacdo de que a autoridade e a tradicdo tomam lugar do juizo proprio, enquanto preconceito
que, uma vez consolidado vigora inconscientemente e impedindo o conhecimento, “assim, o
preconceito da precipitagcdo deve ser entendido ao modo de Descartes, ou seja, como fonte de
todo erro no uso da razao” (GADAMER, 2008: 369).

Todavia, como aponta Gadamer (2008: 370) isso ndo exclui o facto da autoridade e a propria
tradicdo poderem também ser fontes de verdade, o que o iluminismo ignorou em sua pura e
simples difamacéo generalizada contra a autoridade, que na altura, deturpou estes conceitos
com vista do ideal de raz&o subjectiva, a autoridade provinda da tradigdo fora considerada em
directa oposicao a liberdade e a racionalidade.

“De facto, a difamacgdo de toda a autoridade ndo é o unico preconceito consolidado pelo
iluminismo. Ela levou também a uma grave deformagdo do proprio conceito de autoridade”
(GADAMER, 2008: 370), portanto, sobre a base de um esclarecedor conceito da razdo e
liberdade, o conceito de autoridade acabou sendo referido ao oposto da razao e liberdade, a
saber, ao conceito de obediéncia cega.

Todavia, como frisa Gadamer (2008: 371) a esséncia da autoridade ndo € isso, na verdade, a
autoridade €, em primeiro lugar, uma atribuicdo a pessoas, mas a autoridade das pessoas ndo
tem seu fundamento Gltimo num acto de submisséo e de abdicacdo da razdo, mas num acto de
reconhecimento e de conhecimento: reconhece-se que 0 outro esta acima de nds em juizo e
Visdo e que, por consequéncia, seu juizo precede, ou seja, tem primazia em relacdo ao nosso
préprio juizo. Isso implica que, se alguém tem pretensdes a autoridade, esta ndo deve ser-lhe
outorgada, “antes, a autoridade é e deve ser alcancada. Ela repousa sobre o reconhecimento
e, portanto, sobre uma ac¢do da propria razio” (GADAMER, 2008: 371), que tornando-se

consciente dos seus proprios limites, atribui ao outro uma visdo mais acertada.
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“A compreensdo correcta desse sentido de autoridade ndo tem nada a ver com a obediéncia
cega a um comando. Na realidade, autoridade ndo tem a ver com obediéncia, mas com o
conhecimento” (GADAMER, 2008: 371). Todavia, ndo restam ddvidas de que a autoridade
implica necessariamente poder dar ordens e encontrar obediéncia, mas isso provém
unicamente da autoridade que alguém tem, a propria autoridade anonima e impessoal do
superior que deriva das ordens ndo procede, em Gltima instancia, dessas ordens, mas torna-as
possiveis, “seu verdadeiro fundamento é, também aqui, um acto de liberdade e da razdo, que
concede autoridade ao superior basicamente porque este possui uma visdo mais ampla ou é
mais experto” (GADAMER, 2008: 371).

Assim, para Gadamer apud Zabeu (2014: 103) a autoridade ndo se coloca a frente de toda a
opinido ou critica, mas se encontra aberta as novas compreensdes no movimento préprio da
existéncia humana, portanto, o existente humano pode pensar diferente daquilo que lhe chega
pela tradi¢do, bem como se posicionar frente a autoridade, contudo, ndo pode desconsiderar
esses elementos, pois isso significaria ignorar aspectos fundamentais de sua compreensao do
mundo, a qual esta situada no horizonte da tradi¢do e de outros com quem pode estabelecer

um diélogo, visto que estdo reconhecidos em seu horizonte.

Portanto, € nisso que consiste a esséncia da autoridade que exige o educador, o0 superior, 0
especialista, € claro que os preconceitos que eles inculcam encontram-se legitimados pela
pessoa, pois, para Gadamer (2008: 372) o que é consagrado pela tradicdo e pela heranca
historica possui uma autoridade que se tornou andnima, e nosso ser historico e finito esta
determinado pelo facto de que também a autoridade do que foi transmitido, e ndo somente o

que possui fundamentos evidentes, tem poder sobre nossa ac¢do e nosso comportamento.

’.
I3

“FE isso, precisamente, que denominamos tradicdo: ter validade sem precisar de
fundamenta¢do” (GADAMER, 2008: 372), e nossa divida para com o romantismo é
justamente essa corregdo ao iluminismo, no sentido de reconhecer que, do lado dos
fundamentos da razdo, a tradicdo conserva algum direito e determina amplamente as nossas

instituicdes e comportamentos.

Uma vez que a tradicdo é permeada por preconceitos, os quais sdo a condi¢do de cada
movimento compreensivo, constituindo, no modo de ser do existente humano sua abertura e
projeccdo ao mundo, nesse sentido, a tradi¢cdo e seus preconceitos ndo sd@o algo que uma

pessoa possa meramente aceitar ou recusar por determinado uso adequado da sua
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racionalidade, pois, apesar de poder se posicionar frente ao que do passado lhe chega
compreensivelmente, sempre havera preconceitos agindo sobre ela em suas relagdes no

mundo, muito deles ocultos.

Os preconceitos ultrapassam qualquer pretensdo de dominio racional sobre eles, sdo sempre
actuantes na compreensdo humana e s6 podem ser vislumbrados a partir da propria
historicidade. “Os preconceitos sao frutos da histdria ou cultura, isto porque 0s homens sao
historicidade e, portanto, pertencem a historia. As opinides que tem sobre as coisas sdo
resultado da sua construcdo histérica” (BASILIO, 2019: 75). Esta abordagem legitima a

substancia dos prejuizos que se projectam sobre a coisa mesma que deve ser compreendida.

“Parece-me, no entanto, que entre a tradicdo e a razdo nao existe nenhuma oposi¢do que
seja assim tao incondicional” (GADAMER, 2008: 373) assim, por mais problematica que
seja a restauracdo consciente de tradicdes ou a criacdo consciente de tradicdes novas, também
a fé romantica nas tradicdes que vingaram, ante as quais deveria silenciar toda a razdo, acaba
sendo preconceituosa e, no fundo, fiel ao iluminismo. “Na realidade, a tradi¢do sempre é um
momento da liberdade e da propria historia” (GADAMER, 2008: 373).

Encontramo-nos inseridos na tradicdo, e essa ndo € uma insercao objectiva, como se 0 que a
tradicdo nos diz pudesse ser pensado como estranho ou alheio, trata-se sempre de algo
préprio, modelo e intimidacdo, um reconhecer a si mesmo no qual 0 nosso juizo histérico
posterior ndo vera tanto um conhecimento, mas uma transformacéo espontanea e impercetivel

da tradicao.

3. O caracter preconceituoso da dialéctica da interpretacdo e compreensao

A dialéctica tradicdo e compreensdo foi uma questdo muito discutida no iluminismo, e
mediante o debate, o iluminismo rejeitou totalmente a tradigé&o, considerando a irrelevante na
construcdo do conhecimento, pelo facto de ela basear-se em situagOes ndo avaliadas na esteira

do método cientifico.

A questdo central do iluminismo era a de libertar a compreensdo e a interpretacdo dos
preconceitos e das opinides que dominavam na época. A hermenéutica de Gadamer tendo
notado o cunho negativo atribuido a tradicdo pelo iluminismo e pelo racionalismo critico,

procura recuperar um sentido positivo para ela. Gadamer sustenta que a tradicdo se mantém
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pelo facto de ser cultivada, aceite ou entdo justificada, e por essa razéo, continua a ter sentido,
ndo sendo transmitida como se de um dogma se tratasse e muito menos ao servi¢o do

interesse dominante.

“Gadamer defende que 0s nossos juizos prévios tem a sua importancia propria na
interpretacao” (PALMER, 2006: 185), por essa razdo, oS juizos prévios do individuo séo
mais do que meros juizos, sdo a realidade historica do ser, “os juizos prévios ndo sdo algo
que devamos aceitar ou que possamos recusar, sao a base da capacidade que temos para
compreender a histéria” (PALMER, 2006: 185).

Portanto, a tradicdo € a base ou fonte da qual brotam os pressupostos, mas, tal como afirma
Palmer (2006: 186), a tradicdo ndo se coloca contra 0 nosso pensamento como um objecto de
pensamento, ela é produto de relacbes, € o horizonte no interior do qual pensamos, uma vez
que para Gadamer, nds estamos situados no interior da tradicéo, a qual fornece pressupostos,
todavia, é necessario distinguir os pressupostos frutiferos daqueles que para além de nos
aprisionarem, impedem-nos de pensar e de ver, pois “ndo adquirimos os nossos pressupostos
inteiramente a partir da tradicao” (PALMER, 2006: 186).

Os aspectos da realidade e da histéria com os quais a razdo ira trabalhar sdo fornecidos pela
tradicdo, pois, “A hermenéutica deve partir do facto de que quem quer compreender estda
ligado a coisa que vem a fala na tradicdo, mantendo ou adquirindo um vinculo com a
tradicdo a partir de onde fala o texto transmitido” (GADAMER, 2002: 79).

Assim sendo, a compreensdo € a participacdo na tradicdo, em um momento onde se mistura o
passado e o presente em direccdo ao futuro. A compreensao ndo inicia do nada, mas sim ela se
da pelo facto de que algo nos interpela, visto que, segundo Palmer (2006: 186) temos que nos
lembrar que a compreensao € um processo dialéctico de interaccdo da auto-compreensdo da

pessoa (0 seu horizonte ou mundo) com aquilo que ela encontra.

“A auto-compreensdo ndo é uma consciéncia que flutua livremente” (PALMER, 2006: 186),
ndo é uma luz trémula que a situagdo presente preenche, mas sim é uma compreensdo que ja
se situa na historia e na tradicdo, e apenas pode compreender o passado alargando o seu

horizonte de modo a englobar a coisa que se encontra.

Heidegger apud Gadamer (2002: 172) afirma que o passado ndo existe primariamente na

recordacdo, mas sim no esquecimento, este € para Gadamer o modo de pertenca do passado a
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existéncia humana. E pelo facto, do passado possuir essa natureza de esquecimento que
podemos reter e recordar algo, é este esquecer que permite reter e conservar o que se perdeu e

mergulhou no esquecimento.

Quando Gadamer reconhece a importancia fulcral e incontornavel que a tradi¢do representa
na compreensao humana, ele ndo a concebe enquanto uma continuidade histérica natural, no
sentido de se referir a um progresso historico, mas sim, por perceber que em cada época sdo
adoptadas concepgdes distintas, que por muitas vezes se excluem entre si, ndo constituindo
necessariamente um todo harmonico. “4 compreensdo implica sempre uma pré-compreensao
que, por sua vez, € prefigurada por uma tradicdo determinada em que vive o intérprete e que
modela os seus preconceitos” (GADAMER, 2003: 13).

A tradicdo é essencialmente conservacdo, e ela estd sempre a actuar nas mudancas historicas e
em todo o acto de compreender, “a tradi¢do sempre é um momento da liberdade e da propria
historia” (GADAMER, 2008: 373).

Para Zabeu (2014: 105) a hermenéutica de Gadamer mostra que somente nos confrontando
com a tradicdo mantemos o que € digno de ser preservado, ao passo que também a
transformamaos, isso sucede porque encontramo-nos sempre em tradicbes ndo por insercdo
objectiva, mas sim de algo préprio, quando tomamos consciéncia da nossa propria
historicidade compreendemos que desde sempre nos encontramos inseridos na tradicdo

enquanto participantes.
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CAPITULO Ill: A CENTRALIDADE DOS PRECONCEITOS E DA CONSCIENCIA
HISTORICA NA HERMENEUTICA

Neste capitulo, pretende-se centralizar na importancia dos preconceitos no processo de
interpretacdo e compreensédo do processo hermenéutico, assim como a necessidade dos
mesmo na formacdo continua do circulo hermenéutico consequentemente a compreensao do
todo através das partes e vice-versa, bem como a sua necessidade na questdo da distancia
temporal entre uma determinada obra e 0 seu intérprete para 0 processo de compreensdo e
interpretacéo, e o papel da linguagem na compreenséo e interpretacdo, esta linguagem que
para Gadamer € a base principal para o processo de compreensdo e interpretacdo, pois ela une

0 emissor ao receptor, o autor e o leitor.

1. A relevancia do circulo hermenéutico

A questdo do circulo hermenéutico esta ligada a dialéctica todo-parte, pois segundo Silva
(2010: 7) o processo de compreensdo procede de acordo com um movimento circular que vai
da prévia compreensdo a compreensdo das partes e da compreensao explicita destas até a um

novo sentido do todo.

A ideia de circulo aparece no contexto filosofico da hermenéutica com Schleiermacher, onde
ele afirma que o sentido de uma palavra em uma determinada passagem, deve ser determinado
a partir do contexto onde ela ocorre. Isso significa que, cada parte do discurso, seja ela
material ou formal, é indeterminada em si, e que a determinacdo do sentido preciso de uma

parte depende de sua correlagdo com as outras partes concomitantes.

Como bem nota Basilio (2019: 67) a interpretacdo comeca com preconceitos que sdo
posteriormente substituidos pelos conceitos. No sistema hermenéutico decorre uma renovacao
de preconceitos. H& revisdo do projecto inicial que possibilita esbocar um novo projecto.
“Todo esse trabalho constitui 0 movimento de compreender e interpretar descrito por

Heidegger e que Gadamer vai designar circulo hermenéutico” (BASILIO, 2019: 67).

Na filosofia, todo o processo de interpretagdo assenta no circulo hermenéutico. “O circulo
hermenéutico é entendido como fundamento das ciéncias interpretativas” (BASILIO, 2019:
68) ele se apresenta como um problema ontoldgico ou como um problema epistemolégico das

ciéncias do espirito.
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O que significa que para Basilio (2019: 68) o método interpretativo se fundamenta no circulo
hermenéutico que articula a relagdo entre o todo e as partes. Portanto, o circulo hermenéutico
€ 0 nucleo racional onde se estabelece uma certa leitura de textos ou de expressdes partindo
da conexdo dos elementos que constituem as partes e o todo, ou seja, segundo Palmer (2006:
93) o circulo como um todo define a parte individual, e as partes em conjunto formam o

circulo.

“Por uma intera¢do dialéctica entre o todo e a parte, cada um dd sentido ao outro, a
compreensdo é portanto circular. E porque o sentido aparece dentro deste circulo,
chamamos-lhe o circulo hermenéutico” (PALMER, 2006: 94), portanto, compreendemos o
sentido de uma palavra individual quando a consideramos na sua referéncia a totalidade da
frase, e reciprocamente, o sentido da frase como um todo esta dependente do sentido das
palavras individuais. O circulo hermenéutico é a estrutura da prépria compreensao, é o local
onde se move todo o conhecimento. E a estrutura circular que reveste o caréacter ontoldgico e

epistemologico.

Gilvan J. Silva apud Basilio (2019: 68) apresenta o seu pensamento sobre o circulo
hermenéutico afirmando que, Gadamer faz ver, tendo como base Heidegger, que o circulo tem
um sentido ontologicamente positivo na compreensdo, pois ela possibilita ao interprete
elaborar um projecto sobre o que vai interpretar, mas, no decorrer da interpretacao, € possivel
a elaboracdo de um novo projecto e isso sucessivamente. Nesta senda, 0s preconceitos e pré-
compreensdes, que o intérprete possui ao se deparar com um texto, tem espacgo para serem

postos a prova e, assim, evidenciar a possibilidade para uma coerente compreensao.

“O autor deixa claro que Gadamer transformou, sob influéncia de Heidegger, o circulo
hermenéutico em um espaco de projeccdo do intérprete através de leituras” (BASILIO,
2019: 68), pois, através de leituras, o intérprete reconstr6i o conhecimento que vai se
movendo do ponto do autor para o de leitor com auxilio da linguagem, na verdade, Gadamer,
concebe o circulo hermenéutico como uma estrutura da compreensdo no qual se move o

conhecimento.

Ainda segundo Basilio (2019: 69) o principio do circulo hermenéutico resume-se no
movimento que acontece através da leitura do todo para as partes e das partes para o todo,
nesse processo, um texto é lido varias vezes de uma forma dialéctica entre compreenséao

(sintese sobre o que o texto diz) e interpretacédo (analise do que se pode concluir com o texto),
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assim sendo, o autor em si é uma parte do mundo e sua abstracdo oriunda da leitura é uma

teoria totalizante, nesse processo reflexivo, se produz a interpretacao e o sentido.

Heidegger apud Gadamer (2002: 74) afirma que o circulo ndo deve ser degradado a circulo
vicioso, mesmo que este seja tolerado, pois no circulo encontram-se uma possibilidade
positiva do conhecimento mais originario, cuja compreensao adequada, sO sera possivel caso
a interpretacdo tenha compreendido que sua tarefa primeira, constante e Ultima, permanece
sendo a de ndo receber de antemé&o algo prévio, mas assegurar o tema cientifico na elaboragéo

dos conceitos a partir da coisa ela mesma.

Segundo Gadamer (2008: 356) quem quiser compreender um texto, realiza sempre um
projectar. Tao logo apareca um primeiro sentido no texto, o intérprete prelineia um sentido do
todo. “Naturalmente que o sentido somente se manifesta porque quem lé o texto lé a partir de
determinadas expectativas e na perspectiva de um sentido determinado” (GADAMER, 2008:
356).

Assim sendo, para Gadamer (2008: 356) faz sentido afirmar que o intérprete ndo se dirija
directamente aos textos a partir da opinido prévia que lhe é prdpria, mas examine
expressamente essas opinifes quanto a sua legitimacdo, ou seja, quanto a sua origem e

validez, pois, “Quem quiser compreender um texto, estd, ao contrdrio, disposto a deixar que

ele diga alguma coisa” (GADAMER, 2002: 76).

Gadamer (2008: 356) afirma que, diante de qualquer texto, a nossa tarefa € ndo introduzir,
directa e acriticamente, nossos préprios habitos extraidos da linguagem, ou, no caso de uma
lingua estrangeira, o habito que nos é familiar por meio de autores ou de nosso trato cotidiano
com a linguagem, ao contrario, reconhecemos que a nossa tarefa é alcancar a compreenséo do

texto somente a partir do habito da linguagem da época e de seu autor.

Portanto, a compreensdo do que esta posto no texto consiste precisamente na elaboracéo desse
projecto prévio, que, obviamente, tem que ir sendo constantemente revisado com a base no
que se da conforme se avanca na penetracdo do sentido, ha que se ter consciéncia dos proprios
pressupostos a fim de que o texto se apresente a si mesmo em sua alteridade, de modo a

possibilitar o exercicio da sua verdade objectiva contra a opinido propria.

“O circulo da compreensdo ndo é, portanto, de modo algum, um circulo metodologico, ele

descreve antes um momento estrutural ontoldgico da compreensdo” (GADAMER, 2008:
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389), ou seja, segundo Gadamer (2008: 389) o sentido desse circulo que forma a base de toda
a compreensdo possui uma nova consequéncia hermenéutica que denomina-se concepgéo
prévia da perfeicdo, portanto, para Gadamer (2002: 77) o sentido fundamental do circulo entre
todo e a parte, base para toda compreensdo, precisa ser complementado por uma outra
determinacdo, que € a concepc¢do prévia da perfeicdo, significa que s6 é compreensivel aquilo

que realmente apresenta uma unidade de sentido completa.

Outrossim, de acordo com Gadamer (2008: 390) o preconceito da perfeicdo, aléem da
exigéncia formal de que um texto deve expressar perfeitamente sua opinido, pressupde
também que aquilo que ele diz seja uma verdade perfeita, confirmando nesse sentido que
compreender significa em primeiro lugar ser versado na coisa em questdo, e somente

secundariamente destacar e compreender a opinido do outro como tal.

Assim sendo, a primeira de todas as condi¢cGes hermenéuticas é a pré-compreensao que surge
do ter de se haver com essa mesma coisa, a partir dai determina-se o que pode ser realizado

como sentido unitario e, com isso, a aplica¢do da concepc¢ao prévia da perfeicao.

Na sua obra intitulada “O problema da consciéncia historica” Gadamer afirma que quando
compreendemos um texto, ndo nos colocamos no lugar do outro, nem é o caso de pensar que
se trata de penetrar a actividade espiritual do autor, trata-se na verdade de apreender
simplesmente o sentido, o significado, a perspectiva daquilo que nos é transmitido. Portanto,
trata-se em outros termos, de aprender o valor intrinseco dos argumentos apresentados, e isto
de maneira mais completa possivel. E a melhor maneira de aprender o valor intrinseco desses

argumentos, é baseando-se nas préprias coisas € ndo em suas antecipacdes.

2. A distancia temporal e a consciéncia histérica

Na visdo de Gadamer (2002: 79) deste ponto intermediario em que se posiciona a
hermenéutica, segue-se que 0 seu nucleo é exactamente 0 que até o presente havia sido
deixado completamente a margem pela hermenéutica: a distancia temporal e o seu significado

para a compreensao.

Diz ainda Gadamer (2002: 79) que o tempo ndo é primeiramente um abismo que deve ser
ultrapassado porque separa a distdncia. “E na verdade o fundamento sustentador do

acontecer, onde se enraiza a compreensao actual. Desse modo, a distancia temporal ndo é
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algo que deva ser superado” (GADAMER, 2002: 79). Na verdade, o que importa é
reconhecer a distancia temporal como uma possibilidade positiva e produtiva da
compreensdo, onde a mesma distancia temporal é preenchida pela continuidade da origem e

da tradicdo, cuja luz nos mostra tudo que nos é transmitido.

Gadamer (2008: 391) introduz a ideia da distancia temporal na compreensao, por perceber
que neste processo, aquele que quer compreender deve estar vinculado com a coisa que se
expressa na transmissdo e, ter ou alcangar determinada conex&o com a tradi¢do a partir da
qual a transmissdo fala, nessa conexdo com a tradi¢do ha uma polaridade entre familiaridade e
estranheza, diante da qual se baseia a tarefa da hermenéutica: a de esclarecer as condicGes

sobre as quais surge a compreensao.

Portanto, para que as condi¢cdes sob as quais surge a compreensao sejam esclarecidas é
preciso que o ser admita sua vinculagdo a determinada tradigdo e, a partir dai buscar uma
distancia temporal de sua realidade historica, esta atitude permite ao intérprete filtrar os seus

preconceitos e identifica-los dentro do seu universo, sejam eles produtivos ou indesejaveis.

“Essa distincdo deve acontecer, antes, na prépria compreensdo, e € por isso que a
hermenéutica precisa perguntar pelo modo como isso se di” (GADAMER, 2008: 391) e
portanto, elevar ao primeiro plano aquilo que na hermenéutica tradicional ficava a margem: a

distancia temporal e seu significado para a compreenséao.

De acordo com Gadamer (2008: 392) o facto de a compreensdo posterior possuir uma
superioridade de principio face a producdo originaria e possa, por isso, ser formulada como
um compreender melhor, ndo se deve a uma conscientizacdo posterior capaz de equilibrar o
intérprete com o autor original como defendia Schleiermacher, mas ao contrario, descreve
uma diferenca insuperavel entre o intérprete e o autor, diferenca que é dada pela distancia

historica.

Pois, “cada época deve compreender a seu modo um texto transmitido, pois o texto forma
parte do todo da tradi¢do na qual cada época tem um interesse objectivo e onde também ela
procura compreender a si mesma” (GADAMER, 2008: 392). Uma vez que, o verdadeiro
sentido de um texto ndo depende do aspecto puramente ocasional representado pelo autor e
seu publico originario, ou pelo menos ndo se esgota nisso, pois sempre € determinado também

pela situagdo historica do intérprete e consequentemente por todo curso objectivo da historia.
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Ademais, para Gadamer (2008: 393), o tempo ja ndo é, primariamente, um abismo a ser
transposto porque separa e distancia, mas €, na verdade, o fundamento que sustenta o
acontecer, onde a atualidade finca suas raizes. Assim, a distin¢cdo dos periodos ndo sdo algo
que deva ser superado, pois, esta era, antes, a pressuposicao ingénua do historicismo, ou seja,
que era necessario deslocar-se ao espirito da época, pensar segundo seus conceitos e
representacfes em vez de pensar segundo 0s proprios, e assim se poderia alcancar a
objectividade historica. “Na verdade trata-se de reconhecer a distancia de tempo como uma
possibilidade positiva e produtiva do compreender” (GADAMER, 2008: 393).

Para Gadamer (2008: 392) € isso que de forma simples e ingénuo o autor Chladenius leva em
consideracdo, pois, ele cré que um autor ndo precisa ter reconhecido por si mesmo todo o
verdadeiro sentido do seu texto e, que por isso, o0 intérprete pode e deve compreender mais do
que aquele, isto porque “o sentido de um texto supera o seu autor ndo ocasionalmente, mas
sempre” (GADAMER, 2008: 392), por isso, a compreensao nunca € um comportamento

meramente reprodutivo mas também e sempre produtivo.

3. Os preconceitos e 0 papel da linguagem

Na terceira parte de Verdade e Método, denominada a linguagem como médium da
experiéncia hermenéutica, Gadamer pontua porqué a compreensdo do mundo® perpassa pela
veia da linguagem, ao atribuir a linguagem o poder do ser humano de realizar suas
experiéncias hermenéuticas, poderiamos dizer segundo Chris Lawn (2010: 107) que a
linguagem expressiva, na realidade constitui 0 mundo: 0 mundo humano s € possivel através
das solidariedades intimas da linguagem e da vida cultural e sem estas solidariedades nédo
existiria 0 mundo humano, portanto, este sentimento é compartilhado na distincdo que
Gadamer faz entre 0 mundo e o ambiente, pois para Gadamer, o conceito de mundo €
contrario ao de ambiente, que todos 0s seres vivos no mundo possuem, uma vez que 0 que
distingue o0 mundo do ambiente é a linguagem, assim, Gadamer vé na linguagem a grande
arma a disposicdo dos sujeitos para compreenderem suas experiéncias no mundo, pois,
“compreender o que alguém diz é por-se de acordo na linguagem e ndo transferir-se para o
outro e reproduzir suas vivéncias” (GADAMER, 2008: 497).

5 Mundo ndo é o mesmo que ambiente, pois s6 0 homem tem mundo, para termos um mundo temos que estar
aptos a abrir um espaco diante de nés, no qual o0 mundo se possa mostrar tal como &, ter um mundo é a0 mesmo
tempo ter linguagem.
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Nesse sentido Gadamer (2008: 497) explica a importancia da linguagem na vida do ser
humano, afirmando que, a linguagem é o meio em que se realizam o acordo dos interlocutores

e 0 entendimento sobre a coisa em questao.

Portanto, para Gadamer, a linguagem € o meio privilegiado da experiéncia humana do mundo,
por meio da linguagem a hermenéutica consegue operar, porque ela ndo é transparente, nao é
obvia e produz sentidos que ndo estdo nunca dados previamente, ou seja, a linguagem
consegue operar porque se constitui numa relacdo dialégica no processo da interpretacdo, e 0
sujeito ndo € uma consciéncia solitaria que busca descobrir os sentidos das coisas, mas € um

sujeito que, por meio da linguagem, fala sobre 0 mundo, sobre as coisas e sobre si mesmo.

“A linguagem é o médium universal em que se realiza a propria compreensdo, a forma de
realiza¢do da compreensdo é a interpreta¢do” (GADAMER, 2008: 503). Assim sendo, para
Gadamer, todo compreender é interpretar, e todo o interpretar se desenvolve no médium de
uma linguagem que pretende deixar falar o objecto, sendo, ao mesmo tempo, a propria
linguagem do interprete, com isto, o fendmeno hermenéutico se apresenta como um caso
especial da relacdo geral entre pensar e falar, cuja enigmética intimidade faz com que a
linguagem se oculte no pensamento, portanto, para Gadamer (2008: 504) a relacdo essencial
entre o caracter de linguagem e a compreensdo se mostra de imediato no fato de que é
essencial para a tradicdo existir no médium da linguagem, de tal modo que o objecto

primordial da interpretacdo possui a natureza propria da linguagem.

Portanto, para Gadamer a linguagem possui um certo enigma, uma vez que todo o pensar
sobre a linguagem vé se sempre de novo apanhado pela linguagem, pois, s6 podemos pensar
dentro de uma lingua, e € justamente este habitar de nosso pensamento em uma linguagem o
enigma profundo que a linguagem coloca ao pensamento. Nesse sentido, a hermenéutica

filoso6fica de Gadamer vislumbra na linguagem uma possivel relacdo de sujeito com o mundo.

Pois na visdo de Gadamer, a linguagem € o instrumento que permite a compreensao, a qual
advem, necessariamente da interpretacdo, isso porque todo compreender, de certa forma €
interpretar e toda a interpretacdo se desenvolve mediada pela linguagem, a linguagem é aos
olhos de Gadamer o instrumento que faz o elo entre interpretacdo e compreensdo e também, é
a linguagem que permite a ligacéo entre o sujeito e 0 objecto. “No processo da interpretagao,

a linguagem é o elemento indispensavel que une a compreensdo e a interpretacéo, une o
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emissor ao receptor, ou seja, o autor ao leitor” (BASILIO, 2019: 98), ou seja, 0 pensamento

€ expresso através da linguagem.

Portanto, o filésofo segundo Basilio (2019: 98), através da linguagem, aprende o pensamento
e interpreta-o, ele pode mudar dos processos da construcdo histdrica, mas nao a linguagem,
porque a filosofia esta vinculada a linguagem. Quando Gadamer debate sobre a linguagem,
ele o faz observando que a viragem ontoldgica da hermenéutica sob orientacdo da linguagem
adquiriu o seu ponto decisivo com a expressdo de Heidegger segundo a qual a linguagem é a
morada do ser, todavia, Gadamer populariza-a com a sua particular expressdo: o ser que pode

ser compreendido é linguagem.

A consequéncia desse pensamento de Gadamer é que qualquer compreensao é linguagem e,
portanto, objecto do diélogo, por essa razdo a hermenéutica de Gadamer é considerada
dialdgica, pois hd uma fusdo entre o processo da compreensdo e a linguagem, ou seja, ndo ha

pensamento sem linguagem e o objecto proprio da compreensdo é a linguagem.
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CONCLUSAO

Findo do trabalho, surge a necessidade de tecer algumas consideracGes finais em torno do
mesmo, sendo que, deve-se considerar que a hermenéutica ontoldgica de Hans-Georg
Gadamer, é uma hermenéutica filoséfica que enfatiza a compreensdo mutua entre o intérprete
e 0 texto, isto porque enfrentamos um texto com um conjunto de expectativas ou preconceitos
que constituem a nossa compreensdo, embora, primeiramente 0s preconceitos eram Vistos
como algo negativo, como oposi¢do da razdo iluministica, pois para o iluminismo a tradigdo
ndo tem validade é a razdo que deve imperar, todavia, com Gadamer constata-se que é com
base nesta pré-compreensdo nossa que damos uma primeira interpretacao do texto, destacando
a importancia dos preconceitos, ou seja, da pré-compreensao e da fusdo de horizontes para
alcancar uma interpretacdo auténtica. No entanto, é importante reconhecer que a hermenéutica
ontoldgica, ela mesma ndo esta isenta de preconceitos, uma vez que 0S preconceitos que
formam a pré-compreensdo do intérprete sdo frutos de elaborag¢6es do passado e as suas ideias

séo transmitidas pela tradigéo.

Gadamer argumenta que o didlogo entre o intérprete e 0 texto € um processo hermenéutico
dindmico, no qual as pré-compreensdes sdo expostas e transformadas por meio da fusdo de
horizontes, uma vez que, a funcdo do tempo é de eliminar aquilo que ndo é essencial,
deixando com que o verdadeiro significado oculto na coisa, se torne evidente, assim, a
distancia temporal tem simultaneamente uma funcdo negativa e positiva, pois ela ndo s6 faz
com qgue se elimine certos juizos prévios peculiares a natureza do tema, como provoca o
aparecimento daqueles que nos levam a uma compreensao verdadeira. Portanto, disso resulta
que quem interpreta um determinado texto a distancia temporal da publicacdo do mesmo, tem
as maiores possibilidades de compreender mais plenamente o seu verdadeiro sentido.
Portanto, 0s preconceitos ndo devem ser vistos como obstaculos a compreensdo, mas como
elementos que devem ser reconhecidos e questionados durante o processo interpretativo, uma

vez que 0s preconceitos ndo sdo sempre verdadeiros, eles sdo suspcetiveis aos erros.

Ao trazer 0s nossos preconceitos e submeté-los a critica reflexiva, podemos ampliar nossa
compreensdo e obter uma interpretacdo mais auténtica, pois, o intérprete € um individuo que
no decurso da sua vida apreendeu (da linguagem comum, das leituras, das conversas, do que
ouviu dos outros, dos professores), portanto, um patriménio cultural, este patriménio cultural

é 0 que Gadamer chama de pré-compreenséo, entendido como tecido das ideias,
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pressuposicdes, teorias, mitos, portanto, o interprete coloca-se diante do texto com a sua pre-
compreensdo e, com base no sentido do mais imediato que o texto lhe exibe, ele esboca
preliminarmente um significado de todo, ou seja, esbo¢ca uma primeira interpretacdo sua e, se
esse esbogo mostrar que hd um choque entre a nossa interpretacdo e algum trecho do texto ou
contexto, entdo devemos propor um esboco posterior de sentido, outra interpretagdo a ser
submetida ao crivo do texto e do contexto, e se também ndo resultar, experimentar-se-a uma
terceira, e assim por diante e, teoricamente ao infinito, e este é, em poucas palavras o circulo
hermenéutico, portanto, o movimento do compreender, o procedimento de qualquer
actividade interpretativa nossa, pois, depois de publicado, um texto vive uma vida autbnoma,
produz seus efeitos, s6 com a passagem do tempo poderemos alcancar o que diz o texto, s
gradualmente é que a sua verdadeira significacdo histérica emerge e comeca a interpretar o

presente.

Para concluir, ao afirmar que a linguagem é a revelacdo do mundo, Gadamer tem em vista ou
como finalidade mostrar que a linguagem revela 0 nosso mundo, ndo 0 nosso mundo
ambiente ou universo cientifico mas sim, o nosso mundo da vida, de frisar que mundo para
Gadamer ndo é o mesmo que ambiente, pois, somente 0 homem tem mundo, e ter um mundo
€ 0 mesmo que ter uma linguagem, e 0s animais segundo Gadamer ndo tem mundo, uma vez

que n&o tem linguagem.
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